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Detailed Abstract
Research objective: The present article offers a comparative examination of the 
views of two prominent Islamic thinkers regarding the interpretation of Qur’anic 
verses related to the creation of the first human being. The study analyzes and eval-
uates the perspective of Misbāḥ Yazdī as a representative of traditional exegetes, 
and that of Rashīd Riḍā as a representative of rationalist interpreters influenced by 
empirical sciences.

Research Method: The research employs a descriptive-analytical method, and the 
data has been gathered through library research. In this method, key concepts and 
Qur’anic verses related to the topic were first identified, followed by a compara-
tive analysis of the perspectives of the two scholars. The use of credible exegetical 
sources and relevant scholarly works enabled a precise comparative study and pro-
vided greater depth to the analysis.

Findings: According to the findings, Rashīd Riḍā, influenced by the theory of evo-
lution, has attempted to align Qur’anic verses with this theory. He believes that the 
Qur’an does not explicitly discuss the method of human creation, and some verses can 
be interpreted in a way consistent with evolutionary theory. By presenting an allegorical 
interpretation of creation narratives, Rashīd Riḍā justifies his stance and denies the no-
tion of Adam (PBUH) as the father of humanity. He argues that verses related to human 
creation can have multiple interpretations that align with contemporary scientific and 
historical findings. From his perspective, the Qur’an speaks in a manner that does not 
conflict with the theory of evolution and can be reconciled with it.
In contrast, Misbāḥ Yazdī, relying on the apparent meanings of the Qur’an and tra-
ditional interpretative principles, considers the theory of evolution an unproven hy-
pothesis that cannot serve as a basis for interpreting the Qur’anic text. He believes 
that the Qur’an clearly refers to the independent and direct creation of the first 
human from clay. Specifically, verse 59 of Qur’an 3 and verses 7 and 8 of Qur’an 
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32 are cited as evidence for the miraculous creation of Adam (PBUH). He 
emphasizes that the Qur’an’s language is realistic, entirely aligned with 
external reality, and grounded in the principles of rational discourse.
The analysis of the factors contributing to these divergent views reveals 
that interpretive principles, styles, and the degree of influence from empir-
ical sciences play a crucial role in Qur’anic interpretation. Rashid Reza’s 
approach, characterized by an emphasis on empirical sciences and an al-
legorical view of Qur’anic stories, results in a more flexible but less rig-
orous interpretation. Conversely, Misbāḥ Yazdī’s reliance on the apparent 
meanings of verses and the authoritative nature of the Qur’an’s language 
leads to a more robust interpretation aligned with traditional Islamic prin-
ciples. Differences in the use of interpretative evidence, such as contextual 
clues, authentic narrations, and Qur’anic indications, significantly impact 
the conclusions drawn by these two scholars.
Rashīd Riḍā interprets the term “nafs wahida” (a single soul) as “human 
essence,” which can be compatible with the theory of evolution. He main-
tains that Qur’anic verses in this regard are ambiguous and open to var-
ious interpretations. However, Misbāḥ Yazdī considers “nafs wahida” to 
Adam (PBUH), asserting that all humans descend from him and his spouse. 
Through a detailed analysis of the context of relevant verses, such as those 
in Qur’an 3, 32, and Qur’an 2, he demonstrates that the creation of the first 
human was independent and miraculous.
The article also explores how differences in utilizing interpretative evi-
dence, such as authentic narrations and principles of rational discourse, 
shape these scholars’ conclusions. Misbāḥ Yazdī uses narrations related 
to the occasion of revelation as valid interpretative tools and underscores 
the methodological differences between his approach and Rashīd Riḍā’s. 
In contrast, Rashīd Riḍā incorporates historical narrations and allegorical 
interpretations to frame his perspective within a rationalist and scientific 
context.

Result: In conclusion, this comparative analysis reveals that Misbāḥ 
Yazdī’s interpretation, due to its coherent principles, precise application of 
interpretative rules, and appropriate use of evidence, demonstrates greater 
consistency and strength. In contrast, Rashīd Riḍā’s perspective, despite 
its innovation in addressing contemporary issues, is less precise due to ex-
cessive reliance on empirical sciences and allegorical readings. This study 
highlights the importance of foundational principles and methodology in 
providing an accurate and reliable interpretation of sacred texts. Further-
more, the findings suggest that traditional interpretative methods, especial-
ly in addressing topics such as the creation of the first human, are more 
capable of offering comprehensive interpretations aligned with Qur’anic 
teachings.

Keywords: Human Creation, Rashīd Riḍā, Misbāḥ Yazdī, Evolution of 
Species, Tafsir al-Manār – Scientific Exegesis
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بررسی تطبیقی دیدگاه مصباح یزدی و رشید رضا درباره چگونگی آفرینش 
نخستین انسان از منظر قرآن

 امیررضا اشرفی1 ،  مجتبی مستشرق2  
ashrafi@iki.ac.ir ،1.  دانشیار گروه تفسیر و علوم قرآن، موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ره، قم، ایران

2. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(، قم، ایران، )نویسنده مسؤول(.
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چکیده
مقاله حاضر به مقایســه دیدگاه مصباح یزدی از برجســته‌ترین اســام شناسان معاصر و رشید رضا از 
مفســران عقل‌گرا، درباره چگونگی پیدایش نخســتین انســان از منظر قرآن می‌پردازد. این مطالعه 
تطبیقــی می‌توانــد ما را در دســت‌یابی بــه دیدگاه قــرآن دراین‌باره یاری کنــد. روش پژوهش در این 
نوشــتار توصیفی-تحلیلــی و روش گــردآوری اطلاعــات، مطالعــه کتابخانه‌ای اســت. بررســی حاضر 
نشان می‌دهد که رشید رضا با تأثیرپذیری از نظریات دانشمندان علوم تجربی، کوشیده تا با تأویل 
ظواهــر قــرآن، راه حلــی برای تعارض ظاهــر آیات با نظریه تکامــل ارائه و آیات قرآن را همســو با این 
نظریه تفســیر کند، هر چند در این تلاش چندان موفق نبوده اســت؛ اما مصباح یزدی این نظریه را 
فرضیه‌ای اثبات نشده برمی‌شمارد که با تکیه بر آن نمی‌توان از ظاهر قرآن دست کشید. از نظر وی 
با توجه به مبانی و روش صحیح تفسیر قرآن، آیات آن دلالتی نزدیک به صریح بر خلقت مستقل و 

ک دارد. مستقیم نخستین انسان از خا
کلید واژه‌ها: آفرینش انسان، رشید رضا، مصباح یزدی، تکامل انواع، تفسیر المنار، تفسیر علمی.
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1. مقدمه
ارائه نظریه تکامل توســط داروین در میان اندیشــمندان مســلمان و مفسران قرآن 
چالش‌هایــی را برانگیختــه اســت؛ آنــان در مواجهــه بــا ایــن نظریــه دســت کــم در 
ســه طیف قرار گرفته‌اند. بیشــتر اندیشــمندان مســلمان این نظریه را در خصوص 
آفرینــش انســان ناســازگار بــا آیات قــرآن یافته‌انــد )بــرای نمونــه ر.ک: طباطبایی، 
1390: 4/ 144، جــوادی آملــی، 1389: 17/ 144-145، مصبــاح یــزدی، 1382: 226(؛ 
گر بر فرض درســتی چنین نظریه‌ای درباره ســایر جانداران -  آن‌ها معتقدند حتی ا
به غیر از انســان - به اثبات برســد، اما شــمول آن نســبت به نحوه آفرینش انسان 
قابل پذیرش نیســت؛ زیرا قرآن که در حقانیت گزاره‌های آن هیچ تردیدی نیســت 
بــه روشــنی بر آفرینش مســتقل نخســتین انســان از ســایر جانــداران دارد )مصباح 
یــزدی، 1391: 282؛ 1382: 227-228(؛ در مقابــل برخی اندیمشــندان مســلمان با 
پذیــرش نظریه تکامل کوشــیده‌اند تا آیــات قرآن را منطبق با نظریه تکامل تفســیر 
کننــد )بــرای نمونــه ر.ک: طالقانــی، 1362: 1/ 34-39 و 113؛ 5/ 104-105؛ 6/ 52-
53، ســحابی، 1387: 110-147(. برخی نیز معتقدند قرآن درباره چگونگی آفرینش 
انسان به صراحت سخن نگفته است؛ بنابراین آیات آفرینش قرآن با نظریه تکامل 
ناســازگار نیســت چنان کــه آن را نیــز تأیید نمی‌کند )بــرای نمونه ر.ک: مشــکینی، 

.)38-35 :1366
برجســته‌ترین  از  مصباح‌یــزدی  دیــدگاه  تطبیقــی  مطالعــه  بــه  تحقیــق  ایــن  در 
اسلام‌شناســان معاصــر و رشــید رضــا از پیشــروان و مدعیــان جنبــش علم‌گرایــی 
می‌پردازیم تا از این رهگذر میزان انطباق دیدگاه ایشــان را با آیات قرآن بر اســاس 

مبانی و قواعد تفسیر قرآن ارزیابی کنیم.
در بررســی پیشــینه پژوهش‌هــای مرتبــط، تاج‌آبــادی )1392( و باقــری )1379( 
در آثــار خــود بــه بررســی ویژگی‌های تفســیری المنــار پرداخته‌اند، امــا متذکر آیات 
آفرینش نخستین انسان نشده‌اند. مدرسی )1400( در مقاله خود مسئله تمثیل در 
کاوی کرده و کریمی )1395( در اثر خود به بررســی  معجــزات انبیــاء در المنــار را وا
دیــدگاه نویســنده المنــار و پرتــوی از قــرآن در خصوص مــراد از نفس واحــد در آیه 
اول ســوره نســاء پرداخته اســت. قائمی‌نیــا و آزادی )1393( در مقالــه خود دیدگاه 
طباطبایی و رشــید رضا درباره رابطه اســام و انسان‌شناســیِ طبیعیِ غرب مقایسه 
کرده‌انــد. همچنیــن گلجانــی )1376( به مقایســه تفســیر المنــار و پرتــوی از قرآن 
پرداخته است و نیز آزادی و عبدی )1399( مواجهه تفسیر المیزان و تفسیر المنار 
بــا مســئله تعــارض علم و دیــن را با هم مقایســه کرده‌اند؛ اما اثری درباره مقایســه 
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دیدگاه تفســیری رشــید رضا و مصباح یزدی درباره آیات آفرینش نخستین انسان 
یافت نشد.

مقالــه حاضر پــس از تبیین مفاهیم کلیدی، ابتدا نظریه تکامل را بررســی می‌کند و 
ســپس دیدگاه‌های مصباح یزدی و رشــید رضا درباره چگونگی آفرینش نخســتین 
انســان را از منظر قرآن بیان می‌کند. در ادامه درباره میزان درســتی این دو دیدگاه 

بر اساس مبانی و قواعد تفسیر قرآن داوری می‌کند.
ایــن پژوهــش با بهره‌گیــری از روش کتابخانه‌ای به گــردآوری اطلاعات پرداخته و 
از روش توصیفی-تحلیلــی برای تحلیــل نظریه تکامل، دیدگاه‌های مصباح یزدی 
و رشــید رضــا، تبیین منشــأ تفاوت ایــن دو دیــدگاه و در نهایت بیــان مزیت دیدگاه 

مصباح یزدی بهره برده است.
بررسی تطبیقی این دو دیدگاه و داوری میان آنها بر اساس مبانی و قواعد صحیح 
تفســیر می‌تواند مســیر انتخاب درســت روش تفســیر قرآن را بــرای محققان هموار 

کند و آنها را تا اندازه‌ای از خطای در تفسیر قرآن بازدارد.

2. نظریه تکامل
 Charles( که توسط چارلز داروین )evolution of species( نظریه تکامل انواع
ح شــد یکــی از مهم‌ترین دســتاوردهای علمی  Darwin( در قــرن نوزدهــم مطــر
 The Origin of Species کتــاب  در  دارویــن  اســت.  زیست‌شناســی  تاریــخ 
)منشــأ انــواع( کــه در ســال 1859 م منتشــر شــد، توضیــح می‌دهــد کــه گونه‌هــا 
بــه صــورت تدریجی از اجداد مشــترک خــود و از طریــق فرآیند انتخــاب طبیعی 
تکامــل یافته‌انــد. برخــاف باورهای پیشــین کــه گونه‌هــا را ثابــت و تغییرناپذیر 
می‌دانســتند، دارویــن تکامــل و تنــوع موجــودات زنــده را به‌عنــوان فرآینــدی 

طبیعی و مســتمر معرفی کرد.
اصول نظریه تکامل داروین عبارتند از:

1. تنــوع موجــودات زنده: موجــودات زنــده دارای ویژگی‌های مختلفی هســتند که 
 .)47 :1878 ,Darwin( باعــث می‌شــود بــه انواع و اصنــاف مختلف تقســیم شــوند
ایــن تنــوع از لایه‌های ابتدایی موجودات تکامل یافته و به شــکلی درخت‌مانند به 

.)105-104:Ibid( صورت انواع مختلف نمایان می‌شود
2. انتخــاب طبیعــی )Natural Selection(: موجودات به دلیــل رقابت برای منابع 
ع بقــا« )Struggle for Existence( از هــم  محــدود ماننــد غــذا و مســکن، در »تنــاز
جــدا می‌شــوند. آن‌هایــی کــه ویژگی‌هــای ســازگارتر دارند، بیشــتر زنــده می‌مانند و 
ــر  ایــن ویژگی‌هــا به نســل‌های بعــدی منتقل می‌شــود. این ویژگی از یک ســو مفسِّ
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ن افتراق میان آن‌ها است )ر.ک:  خویشــاوندی و قرابت انواع و از ســویی دیگر مبیِّ
همان: 105-102(.

3. وراثت ویژگی‌ها )Hereditary Traits(: ویژگی‌های منتقل‌شده از طریق انتخاب 
طبیعی از طریق وراثت به نسل‌های بعدی منتقل و در طول زمان تقویت و تثبیت 

می‌شوند )ر.ک: همان: 11-9(.
4. تغییرات تدریجی و تجمعی )Gradual Evolution(: تکامل از تغییرات تدریجی 
در طــول زمان تشــکیل می‌شــود که در ابتــدا کوچک و ناچیز هســتند اما در نهایت 

تفاوت‌های قابل توجه ایجاد می‌کنند )ر.ک: همان: 47-33(.
تدریــج  بــه  زنــده  موجــودات   )Adaptations( محیــط:  بــا  تطبیــق  و  تکامــل   .5
ویژگی‌هایی می‌یابند که آن‌ها را برای محیط خاص خود ســازگارتر می‌سازد )ر.ک: 

همان: 132-131(.
دارویــن بــرای اثبات نظریه تکامل، شــواهد مختلفی از یافته‌ها و آزمایشــات علمی 

ارائه داد. این شواهد عبارتند از:
فســیل‌ها: دارویــن بــه کمــک فســیل‌ها بــه اثبــات نظریــه خــود می‌پــردازد. وی 
ادوار  در  را  ارگانیســم‌ها  توالــی  بــا مطالعــه فســیل‌ها،  کتــاب  یازدهــم  در فصــل 
زمین‌شناســی بررســی می‌کنــد )ر.ک: همــان: 290-315( و در فصــل دهــم بــه 
ایــرادات وارده بــر فقدان اصناف بینابینی در ســنگواره‌ها پاســخ می‌دهد )ر.ک: 

همان: 289-264(.
مقایســه آناتومــی: دارویــن در کتــاب خویــش به طور گســترده‌ای به شــباهت‌های 
ســاختاری در اعضــای بــدن موجودات اشــاره می‌کند کــه از نظر وی نشــان‌دهنده 
اجداد مشترک است. برای مثال، با وجود تفاوت شکلی دست و پای جانوران ولی 

طرز استقرار نسبی آن‌ها شبیه به هم است )ر.ک: همان: 382(.
مقایســه جنینــی: شــباهت‌های جنینــی در مراحل رشــد انواع مختلــف موجودات، 
نشــان‌دهنده ارتبــاط تکاملــی میان آن‌ها اســت داروین در فصــل چهاردهم کتاب 
بــه تبیین این شــاهد می‌پردازد و آن را یکــی از مهم‌ترین بخش‌های تاریخ طبیعی 

می‌نامد )ر.ک: همان: 396-386(.
مطالعه توزیع جغرافیایی: شــرایط زیســتگاهی و تفاوت‌های آب و هوایی، به توزیع 
تنوع جانداران در مناطق مختلف کمک کرده اســت. این تفاوت‌ها نتیجه تطبیق 
گونه‌هــا با شــرایط محیطی خود اســت. دارویــن در فصل دوازدهــم )همان: 316-
342( و فصــل ســیزدهم )همــان: 343-362( از کتــاب خویش بــه تفصیل به آن 

می‌پردازد.
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3. دیدگاه رشید رضا
بیــان رشــید رضــا دربــاره آفرینش نخســتین انســان و منشــأ نســل کنونیِ انســان‌ها 
متشــتت اســت وی در جایی حضرت آدم )ع( را اولین بشــر )رشــید رضا، 1414: 3/ 
288( و ابوالبشــر )همــان: 7/ 296( می‌شــمارد و حتــی بــه اســتناد طوفان حضرت 
نــوح )ع( و انقــراض کفــار، بســیاری از انســان‌های کنونــی را از نســل حضــرت نوح 
)ع( و ایشــان را پــدر ثانــی می‌دانــد )همــان: 3/ 288(. وی همچنیــن با اســتناد به 
ازِبٍ«، اولین 

َ
قْنَاهُــمْ مِنْ طِیــنٍ ل

َ
ــا خَل

َ
ظاهــر آیاتــی ماننــد آیه 11 ســوره صافات: »... إِنّ

ک )طین لازب( )همان: 3/ 319؛ 8/  انســان را موجودی می‌داند که از گلی چســبنا
328( آفریده شده است؛ اما در نهایت چنین اظهار می‌کند که عبارات قرآن درباره 
چگونگی آفرینش انسان، دارای ابهام و تشابه است و نمی‌توان از آیات قرآن برای 
رد نظریه تکامل یا ابوالبشــر بودن آدم اســتفاده کرد و آنچه درباره خلقت مســتقیم 
ک در تورات آمده از اســرائیلیات می‌داند که بعداً به تورات  نخســتین انســان از خا
اضافه شــده اســت و نص و ظاهر آیات قرآن به آن اشــاره ندارد )همان: 4/ 324-

327؛ 2/ 206(.
او ابتــدا دو نظــر از اســتاد خــود محمــد عبــده نقل می‌کند کــه طبق یکــی از آن‌ها 
نفــس واحــده در آیــه اول ســوره نســاء، نمی‌تواند بــر آدم )ع( به دو دلیــل تطبیق 
شــود: 1. منافات داشــتن با ادله علمی )شواهد تجربی( و تاریخی؛ 2. نکره آمدن 
گــر مراد، همه  آنچــه از آن دو بــه وجــود آمده )رجــالا کثیرا و نســاءً(. به عقیده او ا
نســل بشــر بود باید مثلاً گفته می‌شــد: »جمیع الرجال و النساء«؛ سپس رشید رضا 
به نقد ســخن اســتاد خــود می‌پردازد و می‌گویــد می‌توان از نکره بــودن »رجالا« و 
»نســاءً« این‌گونه پاســخ گفت که مراد از آن نســل اول از ذریه آدم اســت. از دلیل 
دوم )تنافــی بــا ادلــه علمــی و تاریخی( نیز می‌تــوان این‌گونه پاســخ گفت که این 
ادلــه قطعــی نیســتند؛ امــا دیــدگاه دوم محمد عبده در این مســئله این اســت که 
در قرآن نصی مبنی بر اینکه همه فرزندان بشــر از نســل آدم )ع( هســتند نداریم 

)همان: 4/ 326(.
به عقیده رشــید رضا متبادر از نفس واحده در این آیه حقیقت انســانی اســت که 
هم بر امر مشــترک میان آدم و حوا قابل تطبیق اســت و هم بر امر مشترک میان 
تمــام نســل بشــر و ایــن معنا هم بــا نظریــه متخذ از تــورات )تک‌منشــأیی بودن 
نســل بشــر و خلقت تمام بشــر از آدم و حوا( و هم با نظریه تکامل )چندمنشــأیی 
بــودن نســل بشــر و پیوســتگی نســلی همــه جانــداران( ســازگار اســت؛ امــا اینکه 
ایــن حقیقت مشــترک چیســت، رشــید رضا دربــاره آن بیانــات مفصلــی دارد و در 
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نهایــت بــه این نتیجه می‌رســد که به عقیده وی قرآن درباره آفرینش انســان به 
گونه‌ای ســخن گفته که نه با دیدگاه تورات تنافی دارد و نه با نظریه تکامل ســر 

ناسازگاری دارد.
یکــی از آیاتــی که از نظر بســیاری از مفســران دلالت بر آفرینش نســل کنونی از یک 
قَکم 

َ
ذِی خَل

َّ
کمُ ال بَّ  رَ

ْ
قُوا

َ
اسُ اتّ یهَا النَّ

َ
شــخص دارد، آیه اول ســوره نســاء اســت: »یا أ

 مِنْهُمَا رِجَالاً کثِیرًا ...« )نســاء/1(. همین 
َ

وْجَهَا وَبَثّ قَ مِنْهَا زَ
َ
فْــسٍ وَاحِدَةٍ وَخَل

َ
ــن نّ مِّ

تعبیر )آفرینش از نفس واحده( با کمی تفاوت در آیات ذیل هم آمده اســت: »وَ هُوَ 
قَکمْ مِنْ 

َ
ــذِی خَل

َّ
کمْ مِنْ نَفْسٍ واحِــدَة ...« )انعام/89( همچنین »هُوَ ال

َ
نْشَــأ

َ
ــذِی أ

َّ
ال

وْجَها ...« )اعراف/189(. نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَ
رشــید رضــا معتقــد اســت متبــادر از تعبیر »نفــس واحده« )نســاء/1( در ایــن قبیل 
آیات »حقیقت انســانی« اســت که به وســیله آن از ســایر مخلوقات تمیز می‌یابد، 
اعــم از اینکــه ایــن حقیقت انســانی در نســل کنونی از انســان‌ها از یک زوج )آدم 
و همســرش( محقــق شــده یــا در نســل‌های پیشــین، اعــم از اینکه ایــن حقیقت 
بــه گونه دفعی با خلقت انســان ایجاد شــده باشــد یــا به صورت ترقــی و تکامل از 
حیوانــات و اعــم از اینکــه همه انســان‌ها از شــخصیتی واحد )حضــرت آدم علیه 
گانه باشــند  الســام( نشــأت بگیرنــد یــا هر گروهــی از انســان‌ها دارای پــدری جدا
)همان: 327(. ایشــان با تأســی از استاد خویش محمد عبده نکره آمدن »رجالا« 
کید آن با »کثیرا« را اشــاره به کثرت انواع در انســان دانســته و مراد  و »نســاء« و تأ
از »منهمــا«، را نــه آدم و حــوا، بلکــه مطلــق زوج بــودن )همــان: 4/ 331( و بیــان 
آفرینــش »زوج« بعد از بیــان آفرینش از نفس واحده با حرف عطف واو را تفصیل 
بعــد از اجمــال می‌دانــد؛ به این صــورت که آیه ابتــدا اجمالاً خبــر از آفرینش همه 
انســان‌ها از حقیقــت انســانی می‌دهــد و ســپس ایــن آفرینــش را بــه صــورت زوج 

معرفی می‌نماید )همان(.
ک )آل‌عمران/59( را  ایشان کاربرد حرف عطف »ثم« بعد از بیان آفرینش آدم از خا
ک و تکوین انســانیت می‌داند  دال بر وجود تراخی و تأخر زمانی میان نشــأت از خا
و بــه نظــر ایشــان قرآن دربــاره اینکــه آدم )ع( در این مــدت بر همــان صفت واحد 
باقــی مانده یا دچار تقلب اطوار شــده باشــد، ســکوت کرده اســت )همــان: 3/ 320( 
گویا با این بیان می‌خواهد بگوید قرآن در اثبات یا رد نظریه ثبات و یا تکامل انواع 
صراحتی ندارد و با هر دو دیدگاه ســازگار اســت؛ ازاین‌رو نه باورمندان به تورات آن 
را ناســازگار با تورات می‌شــمارند و نه طرفداران نظریه تکامل، آیات قرآن را ناسازگار 

با این نظریه می‌یابند.
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4. دیدگاه مصباح یزدی
از دیــدگاه مصبــاح یزدی آیات قرآن به روشــنی بر آفرینش اعجازگونه نســل کنونی 
بشــر از مرد و زنی مشــخص )آدم و همســرش( دلالت دارند )مصباح‌یزدی، 1399: 
کنون هیــچ‌گاه فاقد  42-47(. بــه بــاور ایشــان نســل کنونــی بشــر از آغاز خلقــت تا

صورت انسانی نبوده است )به نقل از محمدی عراقی، بی‌تا: 39(.
روشــن‌ترین آیــه در ایــن زمینــه از دیــدگاه ایشــان، آیــه 59 ســوره آل‌عمــران اســت. 
این آیه در مقام در احتجاج با مســیحیان نجران نازل شــده اســت. توضیح اینکه 
نصارای نجران، مسیح )ع( را به دلیل پیدایش بدون پدر، فرزند خدا می‌پنداشتند 
گر عیسی فرزند خدا  کرم )ص( می‌پرسیدند که ا و برای اثبات سخن خود از پیامبر ا
نیســت، پس پدرش کیســت؟ آیه 59 ســوره آل‌عمران در مقام ابطال پندار ایشــان 
هُ کنْ 

َ
 ل

َ
قَهُ مِنْ تُرابٍ ثُــمَّ قال

َ
هِ کمَثَــلِ آدَمَ خَل می‌فرمایــد: »إِنَّ مَثَــلَ عِیســی عِنْــدَ اللَّ

فَیکــون«؛ یعنــی داســتان آفرینــش عیســی )ع( ماننــد آفرینش آدم )ع( اســت که او 
نیز به اعجاز الهی بدون پدر آفریده شــده اســت و همان گونه می‌پذیرید که خلقت 
اعجازآمیــز آدم )ع( دلیــل بر الوهیت او نیســت، درباره عیســی )ع( نیــز باید همین 

حقیقت را بپذیرید.
درســتی احتجــاج قــرآن با مســحیان نجران بــر ایــن پیش‌فرض قطعــی در میان 
آنان مبتنی اســت که آدم )ع( با اینکه به گونه‌ای اعجازآمیز بدون وســاطت پدر 
گر از نظر قــرآن و مســیحیان نجــران، آفرینش آدم  ک آفریــده شــده باشــد؛ ا از خــا
)ع( بــه طــور طبیعی از موجودی مثل خودش بود، تشــبیه عیســی )ع( به آدم در 
مقام احتجاج با مســحیان ناتمام بود )مصباح یزدی، 1399: 42-43(؛ بنابراین 
لت  ک دلا لت اقتضا بر آفرینش مســتقیم و بی‌واســطه آدم )ع( از خا این آیه به دلا

دارد.
آیه دیگری که از نظر ایشان به روشنی دلالت بر خلقت مستقل آدم علیه السلام به 
قَ 

ْ
 خَل

َ
عنوان نخســتین انســان دارد، آیه هفتم و هشتم سوره سجده است: »... وَ بَدَأ

هِینٍ« )سجده/7-8(؛ و آفرینش  اء مَّ ن مَّ ةٍ مِّ
َ
هُ مِن سُلاَل

َ
الإِنسَانِ مِن طِینٍ ثُمَّ جَعَلَ نَسْل

انسان را از گِل آغاز کرد؛ سپس نسل او را از عصاره‌ای از آب ناچیز و بی‌قدر آفرید.
این آیه با توجه به تفصیلی که میان خلق نخستین انسان و نسل او داده وآفرینش 
نخســتین انســان را از گِل و آفرینش نسل او )ســایر انسانها( را از آبی پست )نطفه( 
گر نخســتین  می‌دانــد بــر تفاوت آفرینش نخســتین انســان و نســلش دلالت دارد؛ ا
انســان مانند نســلش از نطفه موجودی دیگر آفریده شــده بود، این تفصیل جایی 

نداشت )همان: 44(.
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از دیدگاه ایشــان، آیات دیگری نیز به وضوح بر بازگشــت نســل فعلی بشــر به آدم و 
 
ْ
قُوا

َ
اسُ اتّ یهَا النَّ

َ
همســرش به عنوان نخســتین انســان‌ها دلالت دارند از جمله: »یا أ

 مِنْهُمَا رِجَالاً کثِیرًا 
َ

وْجَهَا وَبَثّ قَ مِنْهَــا زَ
َ
فْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَل

َ
ن نّ قَکم مِّ

َ
ــذِی خَل

َّ
کــمُ ال بَّ رَ

نَاکمْ 
ْ
نثیَ وَجَعَل

ُ
ن ذَکرٍ وَأ قْنَاکم مِّ

َ
ا خَل

َ
اسُ إِنّ یهَا النَّ

َ
...« )نساء/1( همچنین آیه »یا أ

تْقَاکمْ...« )حجرات/13(. مراد از نفس 
َ
هِ أ کرَمَکمْ عِندَ اللَّ

َ
شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا أ

واحده در آیه اول ســوره نســاء، شخص واحد )نخســتین انسان= آدم علیه‌السلام( 
است؛ زیرا خداوند پس از این آیه می‌فرماید خداوند از او و همسرش، زنان و مردان 
گر مراد از نفس واحده چیزی غیر از نخستین بشر )آدم ابوالبشر(  بسیاری را آفرید، ا
بود، آفرینش زنان و مردان بســیار از او و همســرش معنای روشنی نداشت )همان: 

.)47 - 46
داســتان خلقــت نخســتین انســان در ســوره حجرات و صــاد این گونه بیان شــده 
صَالٍ مِــنْ حَمَإٍ مَسْــنُونٍ 

ْ
ــی خَالِــقٌ بَشَــرًا مِــنْ صَل ِ

ّ ائِکــةِ إِن
َ
مَل

ْ
ــک لِل بُّ  رَ

َ
اســت: »وَ إِذْ قَــال

ــهُ سَــاجِدِینَ« )حجــر/28-29(؛ و به 
َ
 ل

ْ
وحِــی فَقَعُوا یتُهُ وَنَفَخْــتُ فِیــهِ مِــن رُّ فَــإِذَا سَــوَّ

خاطــر بیــاور هنگامــی را کــه پــروردگارت به فرشــتگان گفــت: من بشــری را از گل 
خشــکیده‌ای که از گل بدبوی تیره رنگی گرفته شــده، می‌آفرینم. هنگامی که آن 
را نظــام بخشــیدم، و در او از روح خــود ]روحــی شایســته و بزرگ[ دمیــدم، همگی 

کنید! برای او سجده 
وحِی  یتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُ ی خَالِقٌ بَشَــرًا مِنْ طِینٍ فَإِذَا سَــوَّ ِ

ّ ائِکةِ إِن
َ
مَل

ْ
ک لِل بُّ  رَ

َ
»إذْ قَال

هُ سَــاجِدِینَ« )ص/71-72(؛ هنگامی که آن را نظام بخشــیدم و از روح خود 
َ
فَقَعُوا ل

در آن دمیدم، برای او به سجده افتید.
کاملاً روشــن اســت که در این آیات مراد از »بشرا« که به صورت نکره آمده، شخص 
خــاص )حضــرت آدم( اســت؛ زیرا بــه دنبال این واقعــه جریان ســرپیچی ابلیس از 
ح اســت کــه در قرآن اختصاص بــه آدم )ع(  فرمــان الهــی از ســجده در برابر او مطر
دارد. از ســویی ابلیــس پــس از ســرپیچی از ســجده در برابــر او قســم یــاد کــرد کــه 
گر مراد از »بشــرا« در  یتَهُ« )اســراء/62(. ا حْتَنِکــنَّ ذُرِّ

َ
ذریــه‌اش را گمــراه می‌کنــد: »لأ

این آیه انســانی خاص )آدم( نبود، گمراه کردن فرزندانش معنایی روشــن نداشــت 
)ر.ک: همان: 40-39(.

5. منشأ تفاوت دو دیدگاه
شــرایط و عوامل مختلفی در تفســیر و برداشــت از آیات قرآن مؤثر اســت که تفاوت 
در آن موجب تفاوت در فهم از دیدگاه قرآن نســبت به مســئله‌ای می‌شــود. در این 
بین، دو عامل مبانی تفســیر و روش یا ســبک تفســیری از عمده‌ترین و اصلی‌ترین 
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آن‌هــا اســت که تغییر در مؤلفه‌های هر کدام از ایــن دو موجب تغییر در یافته‌های 
مفسران از قرآن کریم خواهد شد. در این قسمت به تفاوت این دو عامل در دیدگاه 

این دو دانشمند جهان اسلام می‌پردازیم:

5-1. تفاوت در مبانی تفسیر
مبنای تفســیر در تحلیل، تبیین و برداشــت‌های مفســر از آیات قرآن تأثیر بســزایی 
دارد و تفاوت در آن می‌تواند منجر به برداشت متنوع و گاه متضادی از آیات قرآن 
شــود؛ ازایــن‌رو بررســی و تحلیــل ایــن تفاوت‌هــا نه‌تنهــا درک بهتری از شــیوه‌های 
تفســیری مفســران فراهم می‌کند بلکه ابــزاری برای فهم چرایــی اختلاف در نتایج 

تفسیری نیز ارائه می‌دهد.
مبانــی تفســیر مصباح یزدی و رشــید رضــا در مواجهه با نظریات و دســت‌آوردهای 

تجربی، دارای تفاوت‌هایی است که به بررسی آن می‌پردازیم:

5-1-1. زبان قرآن در آیات آفرینش
رشــید رضا و اســتادش محمد عبده، از پایه‌گذاران جریان نومعتزله در تفســیر قرآن 
هســتند )ذهبــی، 1340: 2/ 549-550( آنــان معتقدند از آنجــا که قرآن کتاب علمی 
یــا تاریخــی نیســت )رشــید رضــا، 1414: 1/ 279 و 399( بلکه بــرای تربیت نفوس و 
هدایت انســان‌ها نازل شــده اســت، گاهی برخی داســتان‌های قرآن بیان تمثیلی و 
قابل تأویل یافته اســت که داســتان آفرینش آدم و امر به سکونت او و همسرش در 
بهشت و هبوط آن‌ها از بهشت در اثر عصیان از این قبیل است )همان: 1/ 279- 
283 و 399؛ 2/ 205(. به عقیده رشید رضا و استادش قصه‌های قرآن، نه به جهت 
آشــنایی بــا جزئیــات منقولات بلکــه به هدف انــذار کافران و تثبیت قلــوب مؤمنان 
بیان شــده اســت )همان: 2/ 205(. بنا بر این مبنا، در داســتان‌هایی مانند آفرینش 
انسان که بازتاب حقایق ماورایی است نیز نباید انتظار داشت که آنچه قرآن بیان 

کرده حکایت جزء به جزء واقع خارجی باشد.
از طرفی رشــید رضا به تبعیت از اســتاد خویش محمد عبده معتقد اســت مطالب 
خرافــی و متعــارض بــا عقــل در قــرآن راه نــدارد؛ لــذا قــرآن گاهــی بــرای اشــاره به 
مطالبی که جنبه ماورایی دارد و با عقل قابل درک نیســت از زبان تمثیل و قابل 
تأویــل اســتفاده می‌کنــد )ذهبی، 1340: 2/ 549؛ رشــید رضــا، 1414: 1/ 350-351؛ 
3/ 96(؛ بــه همیــن علــت نویســندگان المنــار ظاهــر برخــی داســتان‌های قــرآن و 
معجــزات انبیــاء الهی را به تأویل می‌برند )همان و مدرســی، 1400: 325 - 335(؛ 
اما از دیدگاه مصباح یزدی قرآن زبان قرآن حتی در داستان‌ها کاملاً واقع‌نماست 
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و آنچــه قــرآن از آن خبــر می‌دهد عینــا مطابق با واقعیت خارجی اســت و تا دلیل 
قطعــی بــر خــاف اقامه نشــود بــر همان ظاهــرش حمل می‌شــود. از طرفــی آنچه 
قرآن انســان را بدان امر و یا از آن نهی می‌کند، متناســب با کمال حقیقی انســان 
اســت )مصبــاح یــزدی، 1394 الــف: 342(. البتــه از آنجایــی کــه قرآن بــه زبان و 
اصــول محــاوره عقلایــی بــا مخاطبــان ســخن می‌گویــد )همــو، 1394 ج: 82(، از 
محسّــنات کلام انســانی و عقلائــی بهــره جســته و بــه اقتضــاء فصاحــت و بلاغــت 
اعجــازی خویــش بــه زیباتریــن نــوع ممکــن از صنایــع ادبی بــرای بیــان مقصود 
اســتفاده می‌کنــد )همــو، 1389 ب: 80(؛ امــا این دلیل بر آن نیســت که زبان آیات 
قــرآن در داســتان‌هایش از بــاب تمثیــل و قابــل تأویل باشــد و از مــرز واقع‌نمایی 
ج شــده باشــد؛ همان‌طــور کــه وجود شــعر و یا مَثَلــی در یک  و حقیقت‌گویــی خــار
کتــاب، آن را بــه کتــاب شــعر و مثل تبدیــل نمی‌کنــد )همــو، 1394 ب: 58-59(؛ 
بنابرایــن تــا قرینــه‌ای قطعــی مبنی بر اراده خــاف ظاهر آیات یافت نشــد، همان 
معنــای ظاهــر مقصــود خداوند متعال اســت )همــو، 1394 ج: 60(. از طرفی دلیل 
قطعی و قانع کننده‌ای برای دســت برداشــتن از ظاهر آیات آفرینش انسان وجود 

ندارد )همان: 221-214(.

5-1-2. تأثیرپذیری از نظریات تجربی در تفسیر
بــه  ارکان تفســیر و عمــل  از مهم‌تریــن  را  رشــید رضــا بهره‌گیــری علــوم طبیعــی 
کم بر قرآن برای هدایت انسان‌ها  آموزه‌های قرآن می‌داند و معتقد است روح حا
بــر همیــن اصــل مبتنی اســت که آن‌هــا را به آیات طبیعــی الهی در جهــان خلقت 
توجه می‌دهد )رشید رضا، 1414: 9/ 177(. هر چند ایشان موضع آشکاری درباره 
دیــدگاه »تکامــل انــواع« اتخــاذ نمی‌کند و نمی‌توانــد این دیدگاه را بــه آیات قرآن 
نســبت دهــد؛ ولی تلاش می‌کنــد تا دیدگاه »ثبــات انواع« که دیدگاهــی در مقابل 
دیدگاه »تکامل انواع« اســت را مورد خدشــه قرار دهد. وی دیدگاه »تکامل انواع« 
را ناســازگار بــا قــرآن نمی‌داند )همان: 326-327(. رشــید رضا »نفس واحده« در 
آیــات الهــی را )نســاء/1، انعــام/98، اعراف/189، زمــر/6( قابل تطبیق بر شــخص 
حضــرت آدم )ع( نمی‌دانــد و نفــس واحــده در ایــن آیــات را بــه گونــه‌ای تفســیر 
می‌کند که با نظریه داروین ســازگار باشــد )همان: 4/ 327( وی شواهدی از آیات 
ارائــه می‌دهــد که جســم حضــرت آدم )ع( قبل از نفخ روح ماننــد ذریه‌اش دارای 

تقلب اطوار بوده اســت )همان: 3/ 320(.
در دیــدگاه مصبــاح یــزدی مباحــث مربــوط بــه علــوم تجربــی و طبیعــی در قرآن، 
کــردن انســان بــه عظمــت و  گاه  اســتطرادی و تطفلــی و بــرای تفکــر و تعقــل، آ
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حکمــت خداونــد، ایجــاد انگیــزه حق‌شناســی و شــکرگزاری، شــکوفایی و تقویــت 
معرفــت فطــری و حضوری انســان بــه خداوند و صفات او )مصبــاح یزدی، 1394 
کم بــر نظم کلی جهان  ج: 307( تکیــه بــر ربوبیت خداونــد متعال و تدبیر الهیِ حا
و انســان و توجــه دادن بــه معاد از راه نشــان دادن آثار قــدرت خداوند در خلقت 
پدیده‌هــای جهــان )همــو، 1390: 33-34( بــوده و موضــوع اصلــی دین نیســت 
)همــو، 1389 الــف: 136( و نســبت بــه علوم انســانی ارتبــاط کمتری با قــرآن کریم 
دارد و از فراوانــی کمتــری نســبت بــه آن در آیــات برخــوردار اســت )همــو، 1394 
ج: 143(؛ ولــی قــرآن کریــم از هــر راه ارزشــمندی کــه در هدایت و تحقــق کمال و 
سعادت حقیقی انسان‌ها مؤثر باشد استفاده می‌کند )فصلت/53(؛ ازاین‌رو قلمرو 
قــرآن کریــم، علــوم مختلــف اعــم از علــوم تجربی و غیرتجربی را شــامل می‌شــود 
گاهــی از دســتاوردهای آن‌هــا می‌توانــد زمینــه فهم بهتــر مقصــود خداوند از  کــه آ
آیــات را فراهــم آورد و از منابع تفســیر تلقی می‌شــود )همــان: 139-140(. از طرفی 
از نظــر مصبــاح یــزدی علوم طبیعــی و تجربی که بــر پایه حس و تجربه بنا شــده 
و محــدود بــه پدیده‌هــای مــادی و طبیعی اســت شایســتگی ورود بــه موضوعات 
غیرمادی و ماوراء طبیعی را نفیا و اثباتا ندارد؛ بنابراین نمی‌توان در تفسیر آیات 
ج از مســائل تجربــی و طبیعــی یا ابعــاد ماورائــی پدیده‌ها از آن اســتفاده کرد  خــار
)همــو، 1398 الــف: 112-113، 1386: 37(. از نظر ایشــان، بحــث تکامل انواع نه 
نظری یقینی بلکه در حد فرضیه و غیر قابل اثبات اســت و نمی‌تواند قرینه برای 
فهم قرآن و از منابع آن به شــمار رود )همو، 1382: 226(. علاوه بر اینکه شــواهد 
قرآنــی، روایــی و ادبــی بــر خلاف آن اســت که در ادامه در بررســی روش تفســیری 

ایشــان به آن خواهیم پرداخت.

5-2. تفاوت در استفاده از قرائن تفسیری
تفاوت در روش تفســیر نشــان دهنده تنوع دیدگاه‌ها و شــیوه‌های مواجهه با متن 
گونی از یک آیه شود.  قرآن اســت و می‌تواند منجر به برداشــت‌ها و تفسیرهای گونا
بررســی این تفاوت‌ها نه تنها به درک عمیق‌تر از اندیشه‌ها و رویکردهای تفسیری 
کمک می‌کند، بلکه نشان می‌دهد چگونه انتخاب روش، مسیر فهم مفسر از آیات 
را تعیین می‌کند. در ادامه با تحلیل روش‌های تفسیری مصباح یزدی و رشید رضا، 

تأثیر این شیوه‌ها بر برداشت‌های آن‌ها را بررسی خواهیم کرد.

5-2-1. چگونگی استفاده از قرینه سیاق
اســتفاده از قرینه ســیاق، بــه عنوان تنها قرینه پیوســته لفظــی، از اصول عقلایی 
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محــاوره در هــر کلام و متنِ واجد آن بوده )رجبی، 1396: 86( که در فهم معنای 
کید بر بهره‌گیری از این قرینه )رشید رضا، 1414:  آن‌ها مؤثر است. رشید رضا با تأ
1/ 54 و 113 و ...(، ســیاق آیــه )آل‌عمــران/59( را در مقــام ثبــوت نبــوت حضــرت 
محمــد )ص( می‌دانــد؛ بــه این بیان کــه خداوند مســتقلانه هر کــه را بخواهد به 
رسالت بر می‌گزیند، همان‌طور که آدم )ع(، نوح )ع(، آل‌ابراهیم )ع( و آل‌عمران 
را بــرای رســالتش برگزیــد و ســپس در همیــن ســیاق بــه ذکــر قصــه عیســی )ع( و 
مــادرش )س( و عکس‌العمــل بنی‌اســرائیل نســبت به تولد ایشــان می‌پــردازد که 
برخی در این بین، هر چند کافر نشــدند؛ ولی ایمان صحیحی نســبت به ایشــان 
کــه او را فرزند خداوند ســبحان می‌دانســتند؛ لــذا این آیه در جواب  نداشــتند؛ چرا
آن‌ها نازل شــده اســت )همان: 3/ 320-321(. این ســیاق با توجه به شــأن نزول 
آیــه کــه در ادامــه، در بحثِ »توجه به روایات معتبر« به آن پرداخته خواهد شــد، 

مورد اشکال قرار می‌گیرد.
رشــید رضا همچنین در تفســیر »نفس واحده« )نســاء/1( به »حقیقت انســانی« نیز 
از قرینه ســیاق اســتفاده می‌کند. به نظر ایشــان از آنجایی که آیات ابتدایی ســوره 
مبارکه نســاء در مقام توصیه‌های اخلاقی و حقوقی در رابطه با ایتام، ارحام و ســایر 
هم‌نوعــان اســت؛ بنابرایــن بــا توجــه دادنِ مخاطبــان بــه اینکه همه شــما از یک 
حقیقت واحد انســانی نشــأت گرفته‌اید و در آن با هم برابر هســتید، زمینه پذیرش 
بهتــر آن توصیه‌هــا را فراهــم مــی‌آورد )همــان: 4/ 327( و بنا بر این ســیاق، ضمیر 
 وَ نِســاء« )نســاء/1( را به 

ً
 مِنْهُمــا رِجــالاً کثیــرا

َ
وْجَهــا وَ بَــثّ ــقَ مِنْهــا زَ

َ
»هــا« در »وَ خَل

»احــد الزوجیــن« یا محــذوف ارجاع داده اســت )همــان: 330(؛ درحالی‌که می‌توان 
با رعایت همان ســیاقی که ایشــان بیان داشــته‌اند و همچنین ســایر قرائن از آیات 
آفرینش انســان، مقصود از »نفس واحده« را شــخص حضرت آدم )ع( و مقصود از 
»زوج‌ها« را همسر ایشان حضرت حواء )س( دانست و مبتلا به چنین تکلفاتی هم 
نشد؛ یعنی آیه می‌خواهد بفرماید همه شما از یک پدر و مادر آفریده شده‌اید و هیچ 
برتری نَسَــبی بر دیگری ندارید؛ به عبارت دیگر آن حقیقت مشــترک، نه »حقیقت 

انسانی« بلکه پدر و مادر مشترک است.
مصبــاح یــزدی نیز همواره در قول و عمل بر رعایت ســیاق به عنوان یک از اصول 
کید فراوان داشــته و غفلت از آن را موجــب انحراف از  و قواعــد راهبــردی تفســیر تأ
معنــای آیــات می‌دانــد )مصبــاح، 1389 الــف: 122-124 و 183(. ایشــان در تفســیر 
آیــات آفرینش نخســتین انســان نیز در مــوارد متعدد از ســیاق آیات اســتفاده کرده 
اســت. ایشان ســیاق آیات )ســجده/7-8( را در مقام تفصیلِ ماده پیدایش انسان 
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نخســتین و نســل او می‌دانند؛ به این صورت که آیه، آفرینش نخســتین انســان را 
کــه در غیر این صــورت تکیه بر  ک و نســل او را از »مــاء مهیــن« می‌دانــد؛ چرا از خــا
»نســل« وجهی نداشــت )همو، 1393: 331-332(. همچنین مصباح یزدی برای 
بیــان ایــن نکتــه که آیه 9 ســوره ســجده تنها آیه‌ای اســت که »نفــخ روح« را درباره 
همه انســان‌ها به کار برده اســت، از قرینه ســیاق اســتفاده می‌کنند؛ به این صورت 
که قرآن ابتدا در آیه 7 ســوره ســجده به آفرینش انســانِ نخستین و سپس در آیه 8 
همین ســوره به آفرینش نســل او اشــاره می‌کند و در نهایت، در آیه 9، درباره »نفخ 
روح« به عنوان مرحله اخیر آفرینش همه انســان‌ها اعم از انســان نخستین و نسل 

او سخن می‌گوید )همو، 1399: 65-64(.
مصباح یزدی ســیاق آیات دال بر آفرینش انســان از نطفه را بیانگر جریان طبیعی 
انسان می‌داند، نه به شمول استغراقی که تک‌تک انسان‌ها را در بر بگیرد بنا بر این 
تفســیر، اســتثناء افرادی همچون حضرت آدم )ع( و حضرت عیسی )ع( منافاتی با 
سیاق این‌گونه آیات ندارد )همان: 58(. ایشان برای نشان دادن ناسازگاری آیات 
قرآن با نظریه تکامل و اثبات ســازگاری آیات قرآن با نظریه ثبات انواع در آفرینش 
نخســتین انسان نیز از ســیاق آیاتی همچون آل‌عمران/59، سجده/7-8 استفاده 

می‌کند )همو، 1393: 337-336(.

5-2-2. چگونگی استفاده از سایر آیات مرتبط با موضوع
که  یکــی از قرائــن ناپیوســته لفظــی برای فهم و تفســیر قرآن، خود قرآن اســت؛ چرا
قرآن کتابی تخصصی درباره موضوع یا موضوعات خاصی نیست که در هر فصلی 
بــه صــورت مجزا و منســجم دربــاره موضوعی خاص ســخن گفته باشــد بلکه قرآن 
کتــاب هدایت انســان‌ها اســت و از هر موضوعی به تناســب حال و مقــام برای این 
هدف اســتفاده می‌کند؛ بنابراین چه بســا جنبه‌های مختلف یک موضوع و واقعه 
یــا همــان موضوع و واقعه، را با دیدگاهای متفــاوت، به صورت مجزا در جای‌جای 
ح می‌کند؛ مانند داستان حضرت موسی )ع( و یا داستان مواجه شیطان  قرآن مطر
بــا آفرینــش انســان؛ بنابرایــن برای دســت‌یابی بــه دیدگاه قــرآن دربــاره موضوع یا 
واقعه‌ای خاص نیاز است همه آیات مربوطه دیده شود و برخی از آیات را قرینه بر 

برخی دیگر قرار داد.
مصبــاح یــزدی را کــه بــه گــواه مجموعه آثار ایشــان، می‌تــوان علمدار و پیشــتاز در 
تفســیر موضوعــی دانســت، در بررســی دیدگاه قرآن در این مســئله یعنــی »آفرینش 
نخســتین انســان« نیز به خوبی از قرائن قرآنی بهره برده اســت. ایشــان در سلســله 
مباحث »معارف قرآن«، در مبحث »انسان‌شناسی در قرآن«، بحث مجزا و مفصلی 
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ح می‌کنــد )همــان: 322-352( و در ذیل  را تحــت عنــوان »آفرینــش انســان« مطر
آن مباحــث مختلفــی مانند مبدأ و منشــأ آفرینش انســان، مراحــل آفرینش، تفاوت 
آفرینش نخســتین انســان و نســل او و ... را به شــیوه تفســیر موضوعی و جمع‌آوری 
ح کرده و به گونه‌ای روشــمند، نظریه قــرآن درباره آفرینش  همــه آیــات مرتبط مطر

نخستین انسان را استنطاق می‌کند.
در طــرف مقابــل رشــید رضــا هــر چنــد وعــده کرده اســت که ذیــل آیــات 12 تا 14 
سوره مؤمنون یا تفسیر سوره حجر به بررسی دیدگاه قرآن درباره آفرینش انسان 
خواهد پرداخت )رشــید رضا، 1414: 4/ 327(؛ اما از آنجایی که نتوانســت تفسیر 
المنــار را بــه ســرانجام برســاند تقریباً بحث ایشــان دربــاره آفرینش انســان خالی 
از ایــن قرینــه اســت. ایشــان در دو مــورد بــه صورت گــذرا از ایــن قرینه اســتفاده 
می‌کنــد: یکــی بعــد از اثبــات وجــود تراخــی میــان خلقــت اولیه حضــرت آدم )ع( 
ک و تکویــن انســانیت، آیــات 12 تــا 14 مؤمنــون را شــاهد می‌آورد بــر اینکه  از خــا
همان‌طــور کــه ذریه او قبــل از نفخ روح دچار تقلــب اطوار هســتند، این احتمال 
نیــز وجــود دارد کــه خــود حضــرت آدم )ع( نیــز در ایــن مــدت دچار تقلــب اطوار 
لت »نفس  شــده باشــد )همان: 3/ 320(. دوم آنکه ایشــان برای توجیه عدم دلا
واحــده« بــر حضــرت آدم )ع( و قرینه قــرار دادن عبارت »و خلق منهــا زوجها« بر 
ادعــای خویــش )بــه نحوی که پیش از این ذکر شــد(، از آیات دیگــر که از تعبیر 
»خلق لکم من أنفســکم« اســتفاده کرده است، بهره می‌جوید؛ به این صورت که 
لت بر هم جنس بودن همســر و یــا پیامبر )ص( با مخاطبان  همــه ایــن آیات دلا

دارد )همان: 4/ 330(.
در نقــد قرینــه اولِ ایشــان می‌تــوان گفــت: مجموع آیــات آفرینش انســان، به ویژه 
آیات 7 تا 9 ســوره ســجده به وضوح بیانگر آن اســت که خلقت حضرت آدم )ع( به 
گونه‌ای اســتثنائی و متفاوت از نســل ایشــان محقق شده اســت؛ ازاین‌رو نمی‌توان 
وجود تقلب اطوار در آن‌ها را به خود ایشان تسری داد. در نقد قرینه دوم می‌توان 
که همه آن آیات  گفت: اولاً ظاهر همه آیاتِ شاهد، متفاوت با آیه مذکور است؛ چرا
از تعبیر »من أنفسکم« استفاده کرده است، ثانیاً این ادعا که مقصود از این عبارت 
»خلق منها زوجها« خلقت از جنس حضرت آدم )ع( است، منافاتی با دلالت »نفس 
واحــده« بر شــخص حضرت آدم )ع( ندارد، ثالثاً بر فــرض که تعبیر »نفس واحده« 
دلالــت بــر حضــرت آدم )ع( نداشــته باشــد؛ ولی این امــر منافاتی با ابوالبشــر بودن 
و خلقــت اعجازگونــه و اســتثنائی و متفــاوت وی نــدارد، همان‌گونه که ســایر آیات 

مرتبط، دلالت بر همین امر دارد.
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5-2-3. چگونگی استفاده از روایات معتبر
روایــات معتبــر، دیگــر قرینــه لفظی ناپیوســته اســت که بــه حکم اصــول عقلایی 
محــاوره، قــرآن و خــود روایــات، در تفســیر کلام الهــی مؤثر اســت )رجبــی، 1396: 
کی از قــول، فعل و تقریر  142-148(. مقصــود از روایــت، همــان حدیث یــا خبر حا
معصــوم )ع( اســت )صدرحســینی، 1386: 14(. بنابراین مقصــود از روایت معتبر، 
روایتــی اســت که بتــوان به اســتناد آن، مضمــون آن را به معصوم )علیه الســام( 

نسبت داد.
مصبــاح یــزدی در بحث چگونگی آفرینــش حضرت آدم )ع(، به عنوان نخســتین 
انســان، در تفســیر آیه 59 ســوره آل‌عمران از قرینه روایت به عنوان شــأن نزول آیه 
اســتفاده می‌کنــد. بــه این ترتیب کــه بنا بر روایــات، این آیه در مقام جدال احســن 
پیامبــر اســام )صــل الله علیــه و آلــه( بــا مســیحیان نجــران و در جــواب آنــان کــه 
پرســیدند پدر حضرت عیســی )ع( کیســت، نازل شــده اســت و در جواب می‌فرماید 
حضرت عیســی )ع( مانند حضرت آدم )ع( اســت که بدون پدر آفریده شد )مصباح 
یــزدی، 1399: 42-43(. ایشــان همچنیــن در ابوالبشــر خواندن حضــرت آدم )ع( 
نیــز از روایــات بهــره می‌برد، مبتنی بر اینکــه روایات معتبری وجــود دارد که بر این 

مضمون دلالت می‌کند )همو، 1393: 338(.
رشــید رضــا در توجیــه عدم دلالت نفس واحــده بر حضرت آدم )ع(، علاوه بر ســایر 
قرائــن، از روایــات نیــز مــدد می‌جویــد، مبتنــی بــر اینکه علاوه بــر شــواهد تجربی و 
تاریخی، روایاتی از جامع‌الاخبار )شــعیری، بی‌تا: 125(، التوحید )ابن‌بابویه، 1398: 
277( و ... نیــز بــر ایــن حقیقت اشــاره دارند که قبل از حضرت آدم )ع( نســل‌های 
متعــددی از انســان وجود داشــته و منقرض شــده‌اند؛ ازایــن‌رو نمی‌توان ایشــان را 
ابوالبشــر خواند و تعبیر »نفس واحده« را بر ایشــان حمل کرد )رشید رضا، 1414: 4/ 
325-326(. این نظر به همان‌گونه که قبلاً ذکر شد قابل نقد است؛ به این صورت 
که حمل »نفس واحده« بر حضرت آدم )ع( و ابوالبشــر خواندن ایشــان منافاتی با 

وجود نسل‌های دیگر از انسان که منقرض شده‌اند، ندارد.

5-2-4. چگونگی استفاده از سایر قرائن
رشــید رضا از قرائن دیگری همچون، ادبیات، اقوال مفســران و تبادر نیز در تفســیر 
آیــات آفرینــش نخســتین انســان اســتفاده می‌کنــد: در اســتفاده از ادبیات، ایشــان 
عطــف بــا »ثــم« در آیــه 59 ســوره آل‌عمران را دلیــل بر تراخی دانســته و بر اســاس 
آن، تکویــن انســانیت حضــرت آدم )ع( را مؤخــر از آفرینش ابتدایی ایشــان معرفی 
می‌کنــد )همان: 3/ 320(. ایشــان همچنیــن بعد از حمل »نفس واحده« )نســاء/1( 
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وجها« )نســاء/1( را بر  بــر »حقیقــت انســانی«، ارجاع ضمیر در عبــارت »و خلق منها ز
اساس صنعت استخدام به »أحد الزوجین« و یا عطف به محذوف می‌داند )ر.ک: 
همان: 4/ 330( و در ضمن متذکر این مطلب نیز می‌شــود که عطف با واو دلیل بر 
تراخی خلقت زوج از نفس واحده ندارد بلکه کلام بر اســلوب تفصیل بعد از اجمال 

است )همان: 331(.
رشــید رضا در اســتفاده از اقوال مفســران، درباره تفسیر »نفس واحده« سه احتمال 
از فخــر رازی )همــان: 325( و قولی از جمهور نقل می‌کند )همان: 330(، همچنین 
دربــاره معنــای »و خلــق منهــا زوجهــا« از کلام فخــر رازی )همــان( و دربــاره ترکیب 
نحــوی آن از زمخشــری مــدد می‌جوید )همــان: 331( و در نهایت برای اثبات نظر 
خویــش مبنــی بر حمل »نفس واحده« بر »حقیقت انســانی«، آن را متبادر به ذهن 

می‌داند )همان: 327(.
مصبــاح یــزدی نیــز از قرائــن دیگری همچــون لغت، ادبیــات، اقوال مفســران و ... 
اســتفاده می‌کند: ایشــان به استناد اقوال لغویین، »صلصال« )الرحمن/14( و »حمأ 
مســنون« )حجر/33( را به معنای »گل خشــک« و »گلی سرشــته و خشــک« تفسیر 
می‌کنــد )مصبــاح یــزدی، 1393: 328(. عــاوه بــر ایــن معنــای نســل را موجــودات 
زنده‌ای می‌داند که از موجود زنده‌ی دیگری به وجود آمده باشند و کاربرد آن را در 
آیه 8 سوره سجده مربوط به غیر از حضرت آدم )ع( تفسیر می‌کند )همان: 332(. 
ایشان یکی از حکمت‌های تفاوت در بیان قرآنی مبدأ آفرینش انسان را اقتضائات 

بلاغی می‌داند )همان: 325(.
هَ  مصبــاح یــزدی بیان کســانی کــه با اســتفاده از عبارت »اصطفــی« در آیــه »إِنَّ اللَّ
میــنَ« )آل‌عمران/33( در 

َ
عال

ْ
ــی ال

َ
 عِمْــرانَ عَل

َ
 إِبْراهیــمَ وَ آل

َ
 وَ آل

ً
اصْطَفــی آدَمَ وَ نُوحــا

صــدد نفــی ابوالبشــر بــودن حضــرت آدم )ع( و اثبات نظریــه تکامــل برآمدند را با 
بهره‌گیــری از علــم لغت این‌گونــه رد می‌کند: معنــای »اصطفی« هنــگام تعدّی با 
حرف »عَلی« غیر از هنگامی است که با حرف »مِن« متعددی می‌شود؛ در حالت 
ح نیســت  اول، صرفــا بــه معنــای »برتــری دادن« بوده و گزینــش از همگنان مطر

)همان: 339-337(.
إِنْســانَ مِــنْ نُطْفَة« 

ْ
قَ ال

َ
ایشــان همچنیــن کســانی را کــه معتقدنــد آیاتی ماننــد »خَل

)نحــل/4( بیان‌گــر آن اســت که همه انســان‌ها، حتــی حضــرت آدم )ع(، از نطفه 
خلــق شــده‌اند، بــا اســتفاده از ادبیــات عرب چنیــن نقد می‌کنــد اولاً نکــره تنها در 
لت بر عموم دارد، نه در کلام مثبت، ثانیاً بر فرض قبول عمومیت  سیاق نفی، دلا
ا و قد خــص«، می‌توان شــخص 

ّ
ایــن آیــات، بنــا بــر قاعــده مشــهور »ما مِــن عــامٍ إل
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حضــرت آدم )ع( را از ایــن عمــوم تخصیــص زد )ر.ک: همــان( ثالثــا اصــاً نیازی 
به در نظر گرفتن قضیه کلی قابل اســتثناء یا حتی عموم قابل تخصیص نیســت 
بلکــه این‌گونــه عبــارات در مقــام توجه دادن انســان بــه معاد و بــازداری آن‌ها از 
غــرور و سرکشــی، از نــوع قضیــه مهمله‌ای اســت کــه لزومی نــدارد همه انســان‌ها 

این‌گونه باشند )همان: 341-340(.

6. مزیت دیدگاه مصباح یزدی
پــس از توصیــف دیدگاه‌هــای تفســیری مصبــاح یــزدی و رشــید رضــا دربــاره آیــات 
کنون نوبت به آن رســیده  آفرینش انســان و تحلیل منشــأ تفاوت این دو دیدگاه، ا
اســت تا اتقان و انطباق هر کدام با آیات قرآن مورد ارزیابی قرار بگیرد. دســت‌یابی 
صحیــح و روشــمند به دیدگاه قــرآن، مبانی و روش خاص خود را طلبیده و شــرایط 
ویــژه خــود را داراســت که با بررســی و ارزیابــی مؤلفه‌هــای آن می‌توان بــه قضاوت 

نشست که کدام تفسیر و دیدگاه منطبق با دیدگاه قرآن است.

6-1. اتقان مبانی
یکی از مبانی تفسیری مصباح یزدی مطابقت زبان قرآن با اصول محاوره عقلاء 
اســت؛ یعنــی خداونــد به همان روش رایج در میان عقلاء قوم ســخن گفته اســت 
که خداوند  )همو، 1375: 29(. این مبنا هم با خود آیات قرآن ســازگار اســت؛ چرا
هیــچ پیامبــری را جز به لســان قومش مبعوث نکرد )ابراهیم:4( و اســتراق ســمع 
لت  مشــرکین )فصلــت/26( و تحــدی قــرآن )بقــره/23( نیز بــر همیــن حقیقت دلا
دارد، و هم اینکه در غیر این صورت، تفاهمی حاصل نمی‌شود و غرض از ارسال 
قرآن، نقض می‌شــود. لذا بنا بر این مبنا، ســخن خداوند در قرآن، فهم‌پذیر بوده 
و آن فهم، معتبر اســت )همان: 29(. بر همین اســاس مبنای دیگری که مصباح 
کید دارد این اســت که ایشــان زبان قرآن  یــزدی همــواره در قــول و عمل بر آن تأ
را معرفت‌بخــش و واقع‌نمــا و گزاره‌های آن را کاملاً مطابق با واقع خارجی و آنچه 
را قــرآن بــدان امر و یا از آن نهــی می‌کند، مطابق با کمال حقیقی انســان می‌داند 
کــه اصــل اولــی در محــاورات عقلاء بیان ســخنان  )همــو، 1394 الــف: 342(؛ چرا
واقع‌نمایانه است )ساجدی، 1381: 31(، در ثانی بسیاری از اموری که در قرآن به 
آن‌ها اشــاره شــده اســت یا به معرفی آن می‌پردازد، به وسیله عقل قابل شناخت، 
ج قابــل اثبــات اســت )مصبــاح یــزدی، 1394 الف:  و واقعیــت داشــتن آن در خــار
342( و از طرفــی قــرآن کتــاب هدایت بشــریت و برای نیل او به کمال نازل شــده 
اســت )بقــره/2(؛ بنابرایــن حکمــت الهــی اقتضــا می‌کند بــرای تحقــق این غرض 
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مقدس همه آنچه را که موجب ســعادت واقعی و حقیقی اوســت بدون هیچ‌گونه 
کــم و کاســتی بیان دارد )همــان(. علاوه بر اینکه قرآن خــود را به حق )بقره/26( 
و صــدق )زمــر/33( توصیــف می‌کنــد و لازمه چنیــن اوصافی مطابقــت کامل کلام 
و یــا حکــم بــا واقع حتــی در جزئیات اســت )همــو، 1398 ب: 70(. البتــه این‌گونه 
کــه مطابقت زبان  نیســت کــه زبــان قــرآن از تمثیــل و مجــاز و ... خالــی باشــد چرا
قرآن با قواعد ادبیات عرب و اصول محاوره عرف عقلاء می‌طلبد در مقام تفاهم 
گــون بیانــی و ادبی اســتفاده کند؛ ولــی آنچه که مهم  از شــیوه‌ها و صناعــات گونا
اســت حجیــت ظاهر قرآن و اصل بــر بیان حقیقت و افاده معنــای مطابقی الفاظ 
و عبارات اســت؛ به طوری که تا قرینه‌ای قطعی وجود نداشــته باشــد نمی‌توانیم 
از ظاهــر آن دســت برداریــم )همــو، 1382: 232-235(، در غیــر ایــن صورت باب 
تأویــل و تفســیر بــه رأی باز خواهد شــد و هر کس آنچه را مطابــق با رأی و عقیده 

خویــش نیابد را تأویل می‌برد )همو، 1396: 299-298(.
امــا چالشــی کــه رشــید رضــا و اســتادش دربــاره آیــات آفرینــش انســان و هــم برخی 
موضوعات به آن دچار شده است؛ چالش تمثیل است؛ ایشان معتقدند که خداوند 
در برخی آیات قرآن برخی حقایق معنوی را در قالب محســوس بیان کرده اســت؛ 
بنابراین لزوماً آنچه حکایت شده عین واقعیات خارجی نیست، بلکه تمثیلی برای 
تقریــب اذهــان بــه آن حقایق خارجی اســت )رشــید رضــا، 1414: 4/ 324-326؛ 1/ 

350-351؛ 3/ 96(.

کاربست آن 6-2. درستی روش و دقت در 
روش مصبــاح یــزدی در تشــخیص و تفســیر معانــی مجــازی قــرآن، مراجعــه بــه 
محکمــات )آل‌عمــران/7( و تکیه‌گاه قرار دادن موارد قطعــی از آیات قرآن و تبیین 
متشــابهات بر اســاس آن اســت )مصباح یــزدی، 1394 الف: 343(. ایشــان معتقد 
اســت قرآن از هر راه ارزشــمندی برای هدایت و کمال حقیقی انسان استفاده کرده 
است )مصباح یزدی، 1394 ج: 139-140(. این موضوع موجب می‌شود قلمرو قرآن 
کریم در وسعتی وسیع، اعم از علوم تجربی و غیرتجربی را دربرگیرد. از طرفی ایشان 
بهره‌مندی از دست‌آوردهای این علوم را منوط به: 1. تناسب موضوع آیه با دانش 
مورد اســتفاده، 2. یقینی بودن آن دســت‌آوردها، 3. ســازگاری آن با مسلمات دینی 
و عقلــی، 4. ســازگاری بــا قواعــد فهم قــرآن و توجه کامــل به قواعد مســلم محاوره 
و ظواهــر یــا نصوص آیــات و بهره‌مندی از شــواهد قرآنــی، روایی و ادبــی ): همان: 
140-141( می‌داند و این امر موجب می‌شــود تا تفســیر قرآن از آسیب تفسیر به رأی 

و تطبیق دست‌آوردها بر قرآن در امان بماند )همو، 1390: 51-56؛ 1382: 226(.
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کثری  از ویژگی‌هــای ممتــاز مصباح یزدی دیدگاه ایشــان مبتنی بــر بهره‌گیریِ حدا
از قرآن کریم اســت؛ به گونه‌ای که سلســله مباحث معارف قرآنی را با همین شــیوه 
تفسیری و با استناد دقیق مدعیات قرآنی به آیات بنا نهاد )جمعی از نویسندگان، 
1396: 59(. این روش، انســجام و نظم خاصی دارد که با توجه به ویژگی قرآن در 
گزیده‌گویی مطالب، موجب بررسی جامع و همه جانبه یک موضوع از دیدگاه قرآن 
و دســت‌یابی بــه دیــدگاه قرآن درباره آن موضــوع و ارائه بهتر آن می‌شــود )مصباح 

یزدی، 1394 ج: 162-161(.
دیگر آنکه ایشــان در هر رویکردی )اعم رویکرد نقلی، عقلی، علمی و ...(، از روش 
و مســتندات متناســب و معتبــر همان رویکرد بهــره می‌برد )جمعی از نویســندگان، 
1396: 59(. بــه عنــوان مثــال در دیدگاه ایشــان بــا توجه به اثبات ضــرورت و تأثیر 
بهره‌گیری از روایات در مراتبی از تفســیر و از طرفی با توجه به وجود روایات جعلی 
و غیرمعتبــر، تنهــا در صــورت اعتبــار و قطعــی بودن صــدور آن از معصــوم، در فهم 
آیــات قابل اســتفاده اســت و این دســته از روایــات معتبر، تنهــا در مطالبی که قرآن 
گــذار کرده )نحل/44( به  ح آن را به اهلش وا در مقــام بیانــش نبوده و تبیین و شــر
کار مــی‌رود؛ امــا در نگاهــی کلان، روایــات تفســیری، اعــم از روایات قطعــی الصدور 
و غیــر آن، می‌تواننــد در کنــار ســایر قرائــن و شــواهد، مراتبــی از ظــن را برای مفســر 
بیافریننــد که با انباشــته شــدن آن، بــه دیدگاه قابل قبولی رســید )مصبــاح یزدی، 
1394 ج: 133-138( و از طرفــی بــه نظــر ایشــان، نمی‌تــوان صــرف مطابــق نبودن 
مضمــون برخــی روایات بــا پیش‌فرض‌هــا و مقبولات، آن را از اســرائیلیات دانســت 
)همــو، 1393: 338( همان‌گونــه که رشــید رضا در نفی ابوالبشــر بودن حضرت آدم 

)ع( بر آن استناد کرده است )رشید رضا، 1414: 4/ 324؛ 2/ 206(.
ایشــان همچنیــن مباحث را مبتنی بر ادلــه و تبیین‌های متقن و نوعاً مورد اتفاق و 
مسلم بنا ساخته و مواردی که از دلالت و اعتبار کمتری برخوردار است، آن را بیان 

می‌کند )مصباح یزدی، 1399: 43 و 62 - 64(.

7. نتیجه‌گیری
این پژوهش با بررســی دیدگاه مصباح یزدی و رشــید رضا درباره آفرینش نخستین 
انســان نشــان داد کــه اختــاف نظــرات آن‌هــا ریشــه در تفــاوت مبانــی تفســیری و 

چگونگی استفاده از قرائن تفسیری دارد.
کید بر ظاهر آیات قرآن و واقع‌نمایی زبان آن، دیدگاه ســنتی و  مصبــاح یــزدی با تأ
مستحکم‌تری ارائه می‌دهد که بر مبانی نقلی و عقلی استوار است. ایشان ابوالبشر 
بــودن حضــرت آدم )ع( را پذیرفتــه و ظاهــر آیــات و روایات را در ایــن زمینه حجت 
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ح در علوم  می‌دانــد. در مقابــل، رشــید رضــا بــا تأثیرپذیــری از برخــی نظریات مطــر
تجربــی، بــه تفســیری گرایــش دارد کــه بــا یافته‌های علمــی معاصر - هــر چند غیر 
یقینی و اثبات نشــده - ســازگار باشــد. وی ابوالبشــر بودن حضرت آدم )ع( را انکار 
کرده و بیان قرآن را در آیات مربوط به آفرینش انسان، بیانی تمثیلی و قابل تأویل 
می‌داند و آیات آفرینش انسان را به گونه‌ای تفسیر کرده که با دستاوردهای علمی 

و تاریخی معاصر - هر چند غیر یقینی - ناسازگار نباشد.
بررسی این دو رویکرد نشان می‌دهد که روش مصباح یزدی با تکیه بر اتقان مبانی 
و اســتفاده دقیق از قواعد تفســیری، انسجام بیشتری دارد و فهم عمیق‌تر و تفسیر 
دقیق‌تری از آیات قرآن ارائه می‌دهد. در مقابل، دیدگاه رشــید رضا به‌رغم نوآوری 
و توجــه بــه مســائل عصــری، به دلیل خلــل در مبانــی و تأثیرپذیری بیــش از حد از 
کیدی بر  علوم تجربی، دقت کمتری در تفسیر آیات نشان می‌دهد. این مقایسه تأ
اهمیــت انتخــاب مبانی و روش‌های مناســب در فهم متون مقــدس و نقش آن در 

دستیابی به تفسیری قابل اعتماد و استوار است.
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