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Detailed Abstract
Research Objective: This study aims to investigate the reasons behind the selection 
and arrangement of the divine attributes at the beginning of Surah al-Nas [Qur’an 
114]. This is based on the understanding that divine wisdom renders every lexical 
employment in the Qur’anic discourse meaningful. It is evident that God, the Wise, 
who possesses numerous blessed names and attributes, has purposefully employed 
the three attributes “Lord (Rabb),” “God (Ilah)” and “King (Malik)” in this Surah. 
One of the important elements in human lifestyle is belief, and undoubtedly, the 
arrangement of words and divine attributes in the Qur’an can influence individu-
als’ perspectives, inclinations, and actions. Accordingly, analyzing the causes of the 
selection and ordering of words in the verses of the Holy Qur’an can yield guiding 
insights for human guidance.

Research Methodology: This study has been conducted through a library-based 
method, and the data were analyzed using a descriptive-analytical approach. Initial-
ly, over 120 authoritative Qur’anic exegeses from both Shia and Sunni traditions, 
spanning from the early Islamic centuries to the contemporary period, were selected 
and studied. Relevant points regarding the opening verses of Surah al-Nas were 
extracted from them. The data were then categorized and analyzed concerning the 
two main aspects of the research question: the reasons behind the selection of these 
three divine names and attributes, and the reasons for their specific ordering.

Findings: The findings of this study reveal that with the shift in the initial audiences 
of the Qur’an and the development of societies and sciences, Qur’anic exegesis 
experienced transformations, leading to the addition of interpretative views and an 
engagement with new dimensions of Qur’anic knowledge. Reviewing the Qur’anic 
exegeses of both schools of thought from the early centuries to the modern period 
shows a gradual increase in attention to the selection and arrangement of the three 
divine attributes “Rabb,” “Malik,” and “Ilah” in Surah al-Nas [Qur’an 114]. From 
the sixth century onwards, due to scientific exchange with other regions and the el-
evation of audience inquiries, the number of Qur’anic exegetes seeking answers to 

Research Article

Received: 2024/09/06 ; Received in revised from: 2024/11/22 ; Accepted: 2025/01/24 ; Published online:2025/03/15 

  How to cite: Khānī  Moqaddam, Mahyār (1403SH):"An Analysis of the Reasons Behind the Selection
and Arrangement of Divine Attributes in Surah al-Nas [Qur’an 114] Based on the Sunni and Shi'i Exe-
geses", journals Comparative Interpretation Studies, 9(18), P208-235, 10.22034/csq.2025.477190.1466
©2025/ Authors retain the copyright and full publishing rights. Published by: Department of Qur'anic Exegesis and Sciences



209

ن
یقی

 فر
سیر

تفا
س 

سا
ر ا

س  ب
ه نا

ارک
مب

ره 
سو

در 
ی 

له
ت ا

صفا
ش 

چین
 و 

ب
خا

انت
ل 

عل
ی 

کاو
وا

سال نهم
شماره دوم
پیاپی: 18

پاییز و زمستان
1403

such questions increased. Observing the cultural context of Islamic societ-
ies in analyzing the development of interpretive attention to the mentioned 
verses is considered an appropriate method for understanding exegetical 
approaches.
The analysis of exegetical views indicates that, due to the significance of 
hidden evils and their crucial role in human perfection, the three divine 
attributes—“Rabb,” “Malik,” and “Ilah”—which correspond to essential 
spheres of human life, were selected. These attributes not only respond to 
the innate call within humans but also remind them of God's constant pow-
er, sovereignty, and grace, thereby fostering and enhancing the motivation 
to seek refuge in Him. However, Satan, through misleading responses to 
this innate call, seeks to divert humans from the dangers of these hidden 
evils and to present a deceptive image of false lords, kings, and deities, to 
mislead them into seeking help from such entities, ultimately rendering 
their efforts ineffective.
Qur’anic exegetes generally regard the current arrangement of the three 
attributes in Surah al-Nas as reflecting divine wisdom aimed at using famil-
iar human concepts to facilitate understanding. Moreover, given the align-
ment of this order with the gradual process of human material and spiritual 
development—both from an intellectual and mystical standpoint—there 
exists an inherent acceptance in humans of the presence of a divine bene-
factor and guide throughout all stages of life. This, once again, supports 
seeking refuge in the sole omnipotent and generous Being to intelligently 
confront hidden evils. Another significant point is the emphasis on the step-
wise relationship between these attributes, suggesting that they function 
complementarily to exert a complete influence on human life. Just as a per-
son realizes that to witness the effect of something, it must be followed by 
another element, so too does he comprehend that accepting divine Lordship 
alongside acknowledging God's sovereignty and kingship yields quantita-
tive and qualitative impact. Furthermore, recognizing God's kingship and 
sovereignty, coupled with the acceptance of His divinity, effectively guides 
one in the proper management of hidden evils.

Conclusion: Among the reasons for the selection of the three attributes 
“Rabb,” “Malik,” and “Ilah” in this Surah are the critical nature of hid-
den evils, responding to the innate human call, fostering and enhancing the 
motivation to seek divine refuge, and preventing deviation in the path of 
seeking protection. Additionally, the reasons behind the specific order of 
these three attributes can be attributed to their relevance to ordinary hu-
man life, their alignment with the gradual process of material and spiritual 
growth, and the complementary function of each attribute as influenced by 
its predecessor.

Keywords: Ilah, Surah al-Nas, Rabb, Divine Attributes, Malik, Sunni and 
Shi'i exegeses
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پژوهشی

کاوی علل انتخاب و چینش صفات الهی در سوره مبارکه ناس وا
 بر اساس تفاسیر فریقین

 مهیار خانی مقدم1 
m.khani@guilan.ac.ir .1. استادیار گروه الهیات- قرآن و حدیث، دانشگاه گیلان، رشت، ایران

چکیده
حکمــت الهــی، هرگونه اســتخدام واژه‌هــا در کلام الهی را معنــادار می‌نماید و بر این اســاس، تحلیل 
علــل برگزیــدن و ترتیــب کلمات در آیــات قرآن کریم، می‌توانــد داده‌های رهگشــایی را برای هدایت 
بشــر، بــه دســت بدهــد. بدیــن رو، پژوهش حاضــر بــا روش توصیفی- تحلیلــی و بر مبنــای تأمّل در 
تفاســیر فریقیــن بــه دنبال فهــم چراییِ انتخــاب و ترتیب صفات الهی در ســوره ناس اســت. پس از 
بررســی ســیر تطور رویکرد مفسران فریقین، تحلیل آراء ایشــان انجام پذیرفت و بر اساس نتایج آن، 
می‌توان از خطیر بودن شرور پنهانی، پاسخگویی به ندای فطری انسان‌ها، ایجاد و ارتقای انگیزه 
بــرای پنــاه بردن بــه خدا و جلوگیری از انحراف در مســیر پناه جُســتن به‌عنوان دلایل انتخاب ســه 
صفت »رب«، »ملک« و »اله« در این سوره نام برد. همچنین می‌توان دلایل چینش این سه صفت 
به ترتیب حاضر را ناظر بودن آن به زندگی معمول انســان‌ها، فرایند تدریجی رشــد مادی و معنوی 

انسان و تکمیل نقش صفات با تأثیر از صفات پیشین دانست.
کلیدواژه‌ها: اله، سوره ناس، رب، صفات الهی، ملک، تفاسیر فریقین.

1403/12/25 تاریخ انتشار آنلاین:       |1403/12/21تاریخ پذیرش:      | 1403/09/18  تاریخ اصلاح:       |1403/08/22 تاریخ دریافت:

کاوی علل انتخاب و چینش صفات الهی در ســوره مبارکه ناس بر اســاس1403اســتناد بــه ایــن مقاله:خانی مقدم، مهیار )    (: »وا
 10.22034/csq.2025.477190.1466  ،208-235 ،)18(9 ،»دوفصلنامه مطالعات تفسیر تطبیقی ،تفاسیر فریقین 

 دانشگاه علوم و معارف قرآن کریمناشر:    نویسندگان، دارنده حق تألیف مقاله خود بدون محدودیت هستند. /©2025
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ح مسئله 1. طر
قــرآن منبــع بی‌بدیلــی بــرای شــناخت هســتی و فهــم بایدهــا و نبایدهــای زیســتنِ 
صحیــح بــرای تکامــل انسان‌هاســت. از مهم‌تریــن مبانــی مراجعــه بــه قــرآن، نظر 
داشــت ایــن اصــل اســت که بر اســاس دلایــل متقــن عقلــی )خویــی، 1405: 239-
259( و نقلــی )زرکشــی، 1410: 232/1؛ یعقوبــی، بی‌تــا: ۳۴/۲؛ صالــح، 1972: 69-
74(؛ چینــش و ترتیــب آیــات در ســوره‌ها )طبرســی، 1372 ش: 676/2؛ ابن‌حجــر 
عســقلانی، 1424: ۳۷/۹( و چینــش ســوره‌ها در کنار هم )ســیوطی، 1416: 168/1؛ 
ابن عاشور، بی‌تا: 79/1( به دستور خداوند و به دست پیامبر )ص( انجام پذیرفته 
و تأمل در دلیل انتخاب و چینش کلمات قرآن می‌تواند دســتاوردهای ارزشــمندی 
را به ارمغان آورد. البته برخی از صاحب‌نظران شــیعی )طباطبایی، 1417: 127/12؛ 
معرفت، 1405: 213/1-212( و اهل سنت )زرکشی، 1410: 354/1؛ عبدالسلام، بی‌تا: 
27( معتقدند که سلیقه‌ی شخصیِ صحابه در چینش تمام یا بخشی از سوره‌های 
قــرآن، مؤثــر بوده که دلایلشــان ناتمام اســت و مجال بررســی جزئیــات آن، در این 

وُسع نمی‌گنجد.
ازجملــه ســوره‌های پرتکــرار در میان عموم مردم، ســوره مبارکه ناس بــوده و تأمّل 
در آیــات ابتدایــی ایــن ســوره و نظر داشــت صفات متعــدد الهی درمجمــوع آیات و 
روایات، این ســؤال را به ذهن متبادر می‌کند که چرا در ســوره مبارکه ناس، فقط از 
این سه صفت )رب، ملک و اله( و با این ترتیبِ چینشی، استفاده‌شده است؟ نظر 

مفسران قرآن کریم چیست؟
کنون مقالاتی پیرامون ســوره ناس به نگارش درآمده به‌عنوان نمونه بر اســاس  تا
نتایج مقاله »رهیافتی به الگوی تربیت نفس با نگاه ســاختار گونه به ســوره ناس« 
تربیــت نفــس انســان در ســوره ناس، درگــرو پذیرفتــن ربوبیت، مالکیــت و الوهیت 
خداوند اســت. از طریق روش ساختارشناســی و معناشناسی آیات با بررسی اسلوب 
واژگانــی، تصویــر هنــری و آوایــی، می‌توان بــه این حقیقت دســت یافــت که برای 
رهایی از شرور نفس و شیطان‌های انسی و جنی، تنها راه، پناه بردن به ذات احد 
یکتاســت کــه از طریــق یادآوری، همراهی فکــر و عقیده و عمل با زبان و محاســبه 
اعمال می‌توان نفس خود را از وسوســه‌های خناس‌گونه، نجات داد )نساج، 1400: 
کنون نگاشته‌ای در راستای تبیین  214-199(؛ اما بر اساس تتبع در آثار موجود، تا

مسئله این پژوهش نوشته نشده است.

2. شناخت‌نامه مختصری از سوره ناس
سوره »ناس« با نام‌هایی دیگر چون »معوذه« و »مشقشقه«، بر اساس ترتیب نزول 
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قرآن، بیســت و یکمین ســوره و بر اســاس چینش ســوره‌ها در مصحف کنونی، صد 
و چهاردهمیــن ســوره قــرآن کریــم بــوده و دارای ۶ آیــه، ۲۰ کلمــه و ۷۸ حرف اســت 
)خرمشــاهی، ۱۳۷۷: ۱۲۷۱/۲-۱۲۷۲(. غالبــا آن را ســوره‌ای مکــی )بلخــی، 1423: 
941/4؛ زمخشری، 1407: 823/4( ولی برخی آن را از سوره‌های مدنی )طباطبایی، 
1417: ۳۹۵/۲۰؛ آلوســی، 1415: 15/ 517، فیض کاشــانی، 1415: 5/ 398( می‌دانند. 
کتفا  دربــاره فضیلــت ایــن ســوره نیز روایــات متعددی آمده کــه به بیان یک مــورد ا
می‌شــود پیامبــر )ص( دو ســوره فلــق و ناس را محبوب‌ترینِ ســوره‌ها نــزد خداوند 

معرفی فرمودند )مجلسی، ‌۱۴۰۳: ۳۶۸/۹۲(.
آن،  در  کــه  آمــده  ســنت  اهــل  منابــع  در  نقلــی  آن،  نــزول  شــأن  دربــاره 
ذتین  مردی یهودی، پیامبر)ص( را سِحر کرد و جبرئیل نزد پیامبر)ص( آمد و مُعَوِّ
)ســوره فلــق و نــاس( را آورد و گفــت: »مردی یهودی تو را ســحر کرده و ســحر او در 
فــان چاه اســت. پیامبــر)ص(، امــام علی)ع( را فرســتاد تا سِــحر را بیاورد؛ ســپس 
ذتیــن را بخواند.  دســتور داد گره‌هــای آن را بــاز کنــد و برای هر گره، یــک آیه از مُعَوِّ
چــون گره‌هــا باز و این دو ســوره تمام شــد، پیامبر)ص( ســامتی خــود را باز یافت« 
گــر آن  )واحــدی، 1411: 502؛ ســیوطی، ۱۴۰۴: ۴۱۷/۶(. در مقــام نقــد ایــن دیــدگاه، ا
حضــرت در معــرض ســحر و کهانت، دچار آشــفتگی روحی می‌شــد، تکیــه‌گاه وحی 
متزلــزل می‌گشــت و اعتمــاد مــردم ســلب می‌شــد. آن همــه ســاحران و کاهنــان در 
اطراف پیامبر)ص(، حتماً در روح مقدس ایشــان تصرف می‌کردند تا آن حضرت را 
از اعلام نبوت و ادامه مسیر هدایت، باز دارند )موسوی و همکاران، 1399: 267(. 
خداونــد در قــرآن، پیامبــر)ص( را از هرگونــه گزنــد، مصــون می‌داند)مائــده/67(، 
هرگونــه برتری ســاحر بر پیامبــر)ص( را ملغی دانســته)طه/69( و ادعای مســحور 
شــدن پیامبــر)ص( را کلام ظالمــان دانســته اســت )فرقان/8(. همچنیــن علاوه بر 
اختــاف مضمونــی روایاتــی که بر مســحور شــدن پیامبر)ص( توســط یک یهودی 
دلالت دارند، اســناد آن‌ها صرفاً به عایشــه و ابن‌عباس می‌رســند که ازنظر امامیه و 

بیشتر اهل سنت و متکلمین معتزله، مردودند )طالقانی، 1362: 310/4(.
به نظر می‌رســد محافظت از پیامبر )ص( در برابر نیرنگ جن یا چشــم‌زخم مردم، 
گزینه‌هــای موثق‌تری درباره شــأن نزول این ســوره باشــد. بر اســاس فرمایش امام 
صــادق )ع(، نــزول ســوره‌های نــاس و فلــق بــر اســاس وعــده جبرائیــل )ع( بــوده 
تــا پیامبــر )ص( بــه آن‌ها از شــر دیگران پنــاه بــرد )قمــی، 1363: 450/4(. در نقلی 
بیان‌شده که قریش گفتند: بیایید تا از روی اشتیاق، محمّد را چشم بزنیم و پیش 
پیامبــر )ص( آمدنــد و گفتنــد: »چقــدر اعضــای تو محکم و پشــت تو قوی اســت و 
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چقــدر خوش‌چهــره‌ای!« برای دفع شــر چشــم‌زخم، خداونــد معوذتیــن را نازل کرد 
)فخر رازی، 1420: 368/32(.

3. بررسی لغوی واژگان کلیدی
در این بخش به بیان نظر لغت شناســان درباره مفهوم ســه واژه‌ی »رب«، »ملک« 
و »الــه« پرداخته‌شــده و در بخــش تحلیل، نظــرگاه نگارنده در تحلیــل آراء لغویان 

ارائه خواهد شد:
واژه »رب«: »رب« بــه معنــای تربیــت، به کمال رســاندن )راغــب اصفهانی، 1412: 
336( و اصلاح شــیء و توجه به آن اســت )ابن فارس، 1404: 381/2(. البته واژگانی 
چون سید )صاحب بن عباد، 1414: 211/10(، مالک، مربی، متمم )حسینی زبیدی، 
1414: 4/2(، قیم، منعم )ابن اثیر جزری، 1367: 197/2( و خالق )ابن فارس، ‌1404: 
381/2( را نیــز به‌عنــوان معنــای آن ذکــر کرده‌اند. لغت شناســان آن را - چنانچه با 
قید دیگری نیاید- منحصر در خداوند متعال دانســته‌اند )راغب اصفهانی، 1412: 
337؛ زمخشــری، ‌1979: 214؛ مدنــی شــیرازی، ‌1384: 14/2(. اصــل واژه »رب«، 
هدایــت کــردن چیزی به‌ســوی کمــال و رفع نقایــص آن از طریق پیراســتن و زینت 
دادنِ آن بــوده و معانــی چون ســیادت، مالکیت، تعلیم و رفــع نیاز از لوازم و آثار آن 

است )مصطفوی، 1368: 19/4(.
واژه »ملــک«: »ملــک« بــه معنــای ســلطنت )فراهیــدی، 1409: 380/5(، متصــرف 
در امرونهــی بــرای همــگان )راغــب اصفهانــی، 1412: 774(، مالــک )ابــن منظور، 
1414: 491/10( و امــر کننده در هنگام ســلطنت بر دیگــری )فیومی، 1414: 579/2( 
بیان‌شــده اســت. در اصــل به معنای تســلط بــر چیزی از بُعــد دارا بــودنِ اختیار آن 
اســت که این تســلط بر اساس ذات شیء، اصلی یا فرعی می‌شود و مالکیت اصلی، 

تنها متعلق به خداوند است )مصطفوی، 1368: 163/11(.
واژه »الــه«: »اله« هرچند که به‌عنوان نام خداوند متعال مشــهور شــد )فراهیدی، 
1402: 90/4( امــا نامی اســت که برای هــر معبودی استفاده‌شــده )راغب اصفهانی، 
1412: 82( و مشــرکان بــرای نامیــدن هرچه غیــر از خداوند می‌پرســتند، از آن بهره 
می‌گرفتنــد )فیومــی، 1414 ق: 20/2(. از زمینه‌های آن نیز تحیّر اســت؛ زیرا مؤمنان 
نیــز از مشــاهده عظمــت خداونــد بــه ســتایش و عبــادت آن می‌پردازنــد )ابــن اثیر 
جزری، 1367: 62/1(. این واژه در اصل هم‌ معنای عبادت اســت اما تفاوت دقیق 
ایــن اســت که در عبادت، قیــد خضوع و در اله، قید تحیّر وجــود دارد )مصطفوی، 

.)120/1 :1368
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4. نظرگاه مفسران پیرامون صفات الهی در سوره ناس
نگارنــده بالغ‌بــر 120 تفســیر را موردبررســی قــرار داد که بــه دلیــل محدودیت حجم 

کتفا می‌گردد: مقاله، برای هر قرن هجری به بیان نمونه یا نمونه‌هایی، ا
در قرن دوم، »تفســیر مقاتل بن ســلیمان«، »ملک« را مالک بودن خداوند نســبت 
به انسان‌ها از بُعد مکان )خشکی و دریا( و درجه معنوی )ستمکار، صالح و طالح( 

)بلخی، 1423: ‌4/ 943( معنا می‌کند.
در قــرن چهارم، تفســیر جامع البیان »ملک« را به مالــک جمیع خلق )انس و جن( 
و شایســته تعظیــم و عبــادت و »الــه« را به معبــود )طبری، 1412: ‌228/3( و تفســیر 
فــرات کوفی »رب« را بــه خالق )فرات کوفی،1410: 621( و تفســیر بحرالعلوم »رب« 
را بــه خالــقِ روزی دهنده، »ملک« را به پادشــاهی دارای امــر و مالکیت نفوذناپذیر 
و »اله« را به خالقی که به آن‌ها اعطا می‌کند یا ممانعت می‌کند )سمرقندی، بی‌تا: 

‌638/3( معنا کرده‌اند.
در قرن پنجم، تفسیر لطایف الاشارات »رب« را به خالق و سید، »ملک« را به مالک 
جمیــع انســان‌ها و »الــه« را به توانا در ایجاد انســان‌ها )قشــیری، بی‌تــا: ‌787/3( و 
تفســیر التبیان فی تفســیر القرآن »رب« را به خالق و به پایان رســاننده انســان‌ها بر 
اســاس مقتضای حکمت، »ملک« را به مدبر و مالک همه انســان‌ها و توانا در دفع 

شر و »اله« را به واجب العبادت )طوسی، بی‌تا: ‌436/10( معنا کرده‌اند.
در قرن ششــم، تفســیر روض الجنان و روح الجنان فی تفسیرالقرآن معنای واژگان 
»رب« را آفریدگار و پروردگار آدمیان، »ملک« را پادشاه و »اله« را خداوند و مستحق 
عبادت )ابوالفتوح رازی، 1408: 475/20( و تفســیر کشــف الأسرار و عدة الأبرار »رب« 
را خالــق و ایجادکننــده، »ملــک« را تدبیر کننــده و »اله« را معبودِ مســتحق عبادت 
)میبدی، 1371: 675/10( دانسته‌اند. تفسیر الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل 
دلیل انتخاب این سه صفت را آن می‌داند که در زندگی معمول نیز برخی از بردگان 
)موالی( که در معرض مســئله‌ای قرار می‌گیرند، کســی به او خدمت می‌کنند و والی 
امــر آن‌هاســت را خطــاب قــرار می‌دهنــد )زمخشــری، 1407 ق: ‌823/4(؛ در تفســیر 
کید  مجمع‌البیان فی تفسیر القرآن علاوه بر بیان معنای آن صفات، بر این نکته تأ
می‌کنــد کــه خداونــد خود را معبودی بی‌نیــاز از خلق بیان کرده کــه درنتیجه، فعل 
قبیح را انتخاب نمی‌کند تا به مخلوقات، آســیبی برســاند و این بهترین دلیل برای 

پناه بردن به او از شر مخلوقات است )طبرسی، :870/10‌1372(.
در تفســیر زاد المســیر فــی علــم التفســیر اختصــاص »رب« بــه انســان )نــه همــه 
موجــودات( را نشــان‌دهنده تعظیــم مقــام انســان دانســته و ازآنجایی‌کــه مردم در 
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کید  زندگــی دنیــوی، پادشــاه و معبودهایــی دارند کــه بعضاً بــدان پناه می‌برنــد، تأ
شــده کــه تنهــا بایــد به خدا از شــر شــرور، پناه بُــرد )ابــن جــوزی، 1422: ‌510/4(. در 
تفســیر مفاتیــح الغیب نیز دلیل چینش را آن دانســته که خداونــد در ابتدا از »رب« 
اســتفاده کــرده، زیــرا این اســم برای وجودی اســت که دائــم در کار تدبیــر و اصلاح 
انسان است و از اولین نعمات خداوند در این مقام، اعطای عقل به انسان است. 
ل می‌فهمد که بنده‌ای مملوک است و مالکی دارد  انســان با کمک عقل، با اســتدلا
و بــر او واجب اســت تــا به عبادت خداوند بپــردازد و چون می‌فهمــد که معبودش، 
مستحق این عبادت است، می‌یابد که خداوند اله اوست. همچنین انسان، اولین 
چیزی که از رب خود می‌بیند، نعمات ظاهری و باطنی اســت که او را مطیع »رب« 
می‌گرداند. زمانی که می‌فهمد »رب« او از همه موجودات بی‌نیاز است و همه به او 
نیازمندند، می‌یابد که او مالک است. زمانی که می‌فهمد که ربِّ مالک او در جلال 
و کبریــاء، از وصــف تمامــی وصــف کنندگان، بالاتــر بوده و عقول نســبت به عزت و 

عظمتش مشتاق‌اند، می‌فهمد که او اله است )فخر رازی، 1420: ‌36-377/32(.
در قــرن هفتم، تفســیر نهج البیان عن کشــف معانی القــرآن »رب« را مالکی مدبر و 
مصلح، »ملک« را تدبیری عاقلانه و »اله« را معبودی که به دلیل اعطای نعمت‌ها 
و غلبــه بــر دیگران، مســتحق عبــادت اســت )شــیبانی، 1416: ‌441/5-440(، معنا 
می‌کنــد. تفســیر ابــن عربــی اســتعمال »رب« را بدین دلیــل می‌داند کــه خداوند در 
ابتدا لوازم کمال انسان را به او افاضه می‌کند و به دلیل اینکه ذات خداوند دارای 
جمیع صفات است، پناه بردن انسان به این صفات، او را به ذات خداوند هدایت 
کید کند  می‌کند؛ سپس از »ملک« استفاده‌شده تا به اعتبار حال فناپذیر انسان، تأ
که خداوند، مالک امور او و مالک حقیقی جهان است. سپس از »اله« استفاده‌شده 
کــه بیانگــر بیــان حال بقاء انســان‌ها بعد از فنا اســت. برای اســتعاذه کامــل باید در 
ذات خداوند فنا شد تا به مقام دائمی عبودیت رسید )ابن عربی، 1422: 472/‌2(. 
در تفســیر الجامع لأحکام القرآن نیز دلیل اســتفاده از »رب« آن اســت که انسان‌ها، 
خداوند را معظم بدارند و خداوند را تنها وجودی بدانند که از شر دیگران می‌توانند 
بــه آن پنــاه برنــد. اســتفاده از »مالک« نیز بیانگر وجودی اســت کــه عاقلانه امور را 

تدبیر می‌کند )قرطبی، 1364: ‌262/21- 261(.
در قــرن هشــتم، تفســیر القــرآن العظیــم معنــای »رب« را خالق، »ملــک« را صاحب 
بودن و »اله« را معبود بودن )ابن کثیر دمشقی، 1419: ‌507/8( و در جلاء الأذهان و 
جلاء الأحزان »رب« را آفریدگار و پروردگار و مدبّر و ایجادکننده، »ملک« را پادشاه و 
»اله« را معبود )جرجانی، 1377: ‌491/10( دانسته‌اند. در تفسیر أنوار التنزیل و أسرار 
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التأویل دلیل این چینش را آن دانســته که انســان از نعمت‌های ظاهری و باطنی 
درمی‌یابد که پروردگاری دارد؛ سپس می‌فهمد که رب او از هر چیزی بی‌نیاز است 
ل می‌کند  و همه‌چیز تحت امر اویند؛ پس او مالک همه‌چیز اســت. ســپس اســتدلا
که تنها ربِّ مالک است که استحقاق عبادت را دارد )بیضاوی، 1418: ‌350/5(. در 
تفســیر لبــاب التأویل فــی معانی التنزیل اشاره‌شــده که ترتیب چینــش این صفات 
الهــی بــرای تمیز میان خداوند با پــروردگاران و مالکان دروغیــن بوده و اختصاص 
معبــود بــودن به خداوند اســت )بغــدادی، 1415: ‌503/4(. تفســیر کتاب التســهیل 
لعلــوم التنزیــل نیز این چینش را ارتقاء صفات به اعلــی می‌داند و بیان می‌دارد که 
چون وصف »رب« و »ملک« به غیر خداوند هم اطلاق می‌شــود، خداوند این ســه 
صفــت را بــه »الــه« ختم کــرده تــا از انحراف اذهــان و انتســاب این صفــات به غیر 
خــدا، ممانعــت به عمــل آورد )ابن جــزی غرناطــی، 1416: ‌529/2(. تفســیر غرائب 
ح‌شده توسط فخر رازی را بیان کرده است  القرآن و رغائب الفرقان نیز دو وجه مطر
)نیشــابوری، 1416: ‌603/6( و در تفســیر البحر المحیط فی التفسیر نیز بر این نکته 
کید شده که در زندگی معمول، زمانی که شرایط دشوار گردد، بردگان به صاحب  تأ
خــود کــه پرورش‌دهنــده و مالــک و معبود خــود می‌دانند، پنــاه می‌برنــد )ابوحیان 

اندلسی، 1420: ‌578/10(.
در قــرن نهــم، تفســیر مواهب علیــه »رب« را پــروردگار، »ملک« را پادشــاه و »اله« را 
معبود معنا کرده‌اند )کاشــفی ســبزواری، 1369: 1384(‌. در قرن دهم تفســیر منهج 
الصادقین فی الزام المخالفین دلیل چینش صفات الهی ســوره ناس را آن می‌داند 
کــه انســان بــا دیدن نعمات ظاهــری و باطنی، علم به وجود پــروردگار خود می‌کند 
و یقیــن می‌کنــد کــه او از جمیع موجودات، بی‌نیاز بوده و همه‌چیز، مملوک اوســت 
و تنها او را مســتحق عبادت می‌داند )کاشــانی، 1336: ‌408/10(. در تفســیر الفواتح 
الإلهیــة و المفاتــح الغیبیــة فهــم پرهیــز از مالــکان و معبــودان غیر الهــی را از دلایل 

انتخاب این واژگان دانسته است )نخجوانی، 1991: ‌539/2(.
کید دارد که خداوند با انتخاب  در قرن یازدهم در الوجیز فی تفسیر القرآن العزیز تأ
کید دارد که هر پرورش‌دهنده‌ای، مالک و فرمانروا نیست و هر مالک  این واژگان تأ
و فرمانروایــی، معبــود نیســت و ایــن ســه واژه، بیانگــر کمال قــدرت و انگیــزه برای 
رجــوع بــه خداوند اســت )عاملی، 1413: ‌519/3(. در تفســیر شــریف لاهیجی »رب« 
را پــروردگار، »ملــک« را پادشــاه و »الــه« را معبــود معنــا نموده‌اند )شــریف لاهیجی، 

.)892/4‌ :1373
در قــرن دوازدهــم، در تفســیر روح البیان ضمن بیان معنــای »رب«، دلیل انتخاب 



217

ن
یقی

 فر
سیر

تفا
س 

سا
ر ا

س  ب
ه نا

ارک
مب

ره 
سو

در 
ی 

له
ت ا

صفا
ش 

چین
 و 

ب
خا

انت
ل 

عل
ی 

کاو
وا

سال نهم
شماره دوم
پیاپی: 18

پاییز و زمستان
1403

»رب« را در این دانســته که این اســم شــامل جمیع صفات ذات الهی بوده و مابقی 
کید بر آن  صفات نام برده شــده، ناظر به افعال الهی اســت. انتخاب »ملک« هم تأ
اســت کــه تربیــت خداوند مانند تربیت ســایر فرمانروایــان و مالکان نیســت و نباید 
با هم قیاس شــود بلکه ســلطه خداوند، کامل و جامع‌ومانع اســت. »اله« هم برای 
بیــان حــال بقــاء انســان در مقام فنا فی الله اســت و مطلق بــودن معبودیت الهی و 
نفی الوهیت دیگران را می‌رساند )حقی بروسوی، بی‌تا: 547/10- 546(. در تفسیر 
کنز الدقائق و بحر الغرائب دلیل چینش این سه صفت آن است که انسان با دیدن 
نعمت‌هــای ظاهــری و باطنی، به دارا بودن »رب« دســت یابد و با تأمل، دریابد که 
خداونــد از تمــام موجــودات بی‌نیــازی بوده و همگــی گوش‌به‌فرمــان اویند؛ بدین 
خاطــر فرمانروایــی حــق اوســت و بر این اســاس، تنها اوســت که مســتحق عبادت 
اســت و وجــوه پنــاه بــردن تدریجــی معمــول بر اســاس همیــن ترتیب اســت )قمی 

مشهدی، 1368: ‌554/14(.
کید شــده دلیل انتخــاب این واژگان،  در قــرن ســیزدهم در تفســیر القرآن الکریم تأ
اشــاره به آن اســت که هر پرورش‌دهنده‌ای، مالک و فرمانروا نیســت و هر مالک و 
فرمانروایی، معبود نیســت و این ســه واژه، بیانگر کمال قدرت و انگیزه برای رجوع 
بــه خداونــد اســت )شــبر، 1412: 569(. در تفســیر المظهری نیز بیان‌شــده که رب، 
ملک و اله واقعی تنها خداســت که نتیجه آن، بازداشــتن شــر از بندگان اســت؛ اما 
ســایر موجوداتــی کــه این صفــات به آن‌ها اطــاق می‌شــود، نمی‌توانند بــه معنای 

واقعی و مستقل، حافظ دیگران باشند )مظهری، 1412: 379/10(.
در روح المعانــی فــی تفســیر القــرآن العظیــم نیــز پس از بیــان معنــای »رب«، دلیل 
کیــد بــر آن می‌داند که نــوع ربوبیت الهی با ســایر اربابانی  اســتفاده از »ملــک« را تأ
کــه انســان‌ها بــرای خــود برمی‌گزیننــد، متفاوت بــوده و مالکیــت خداونــد، کامل و 
تصرف او، کلی و غلبه او، بلامعارض و اقتضای این قدرت تام هم عبودیت اوست 
کید شده که هر »رب«،  )آلوســی، 1415: ‌524/15(. در تفســیر فتح القدیر بر اینکه تأ
مالــک نیســت یــا هــر فرمانروایی، اله نیســت و لفــظ »اله« فقط مختص خداســت. 
این چینش به خاطر آن است که ابتدا »رب« آمده چون اسم وجودی است که به 
تدبیر و اصلاح انســان در اول عمرش پرداخته تا عقلش کامل شــود و آنگاه انســان 
با تعقل، دریابد عبدی مملوک اســت و ســپس لازم بداند به عبادت خداوند متعهد 

باشد ‌)شوکانی، 1414: ‌642/5(.
در قرن چهاردهم در ارشاد الاذهان الی تفسیر القرآن »رب« را خالق و پرورش‌دهنده 
و مدبر انسان‌ها، »ملک« را آقا و توانا بر انسان‌ها و »اله« را ویژه بودن عبادت برای 
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خداونــد معنــا کرده‌انــد )ســبزواری نجفی، 1419: 609( و در تفســیر کاشــف »رب« را 
هــم معنــا بــا مالک، ســید و نعمت دهنده، »ملــک« را هم معنا بــا مهیمن، متصرف 
و قــادر و »الــه« را هــم معنا با خالق، مبــدع، تصویرگر و قبض و بســط دهنده، بیان 
کرده‌انــد )مغنیه،1424: ‌627/7( و در تفســیر محاســن التأویــل »رب« را به معنای 
پرورش‌دهنده با قدرت و مشیت و تدبیر، »ملک« را به معنای کسی که امر و حکم 
و قضاوتش بدون دخالت دیگران نافذ است و »اله« را به معنای معبود حقیقی که 
خداوند اســت و در تنگناها، پناهگاه مخلوقات اســت، دانســته‌اند )قاسمی، 1418: 
579/9(. در تفســیر انوار درخشــان چینش این صفات، بدان دلیل است که انسان 
ک که در خود احســاس ضعف نماید، برحســب  به هنگام مواجهه با خطری ترســنا
فطــرت بایــد بــه موجودی قــادر و توانا پناه ببــرد و به‌حکم فطرت باید بــه آفریدگار 
جهــان کــه لازم صفت ربوبیت اوســت، پناه بــرد و نیازهای خــود را از او بخواهد که 
از شــئون و لــوازم عبودیت اســت )حســینی همدانــی، 1404 ق: ‌411/18(. در تفســیر 
بیــان المعانــی نیــز مراد الهی از این انتخــاب را طرد این‌همانــی و تحقق لوازم رب، 
مالــک و الــه در غیــر خدا و اختصــاص تام این صفات به خداوند بیان‌شــده اســت 
)ملاحویش، 1382: ‌183/1(. در تفســیر پرتوی از قرآن دلیل چینش این ســه صفت 
را آن دانسته که صفت عینی و حقیقی رب، عناصر و قوا و غرایز انسانی را ترکیب و 
تنظیم می‌نماید و او را به کمال رشــد و نمو می‌رســاند. آنگاه با موهبت عقل فطری 
و اختیــار کــه نماینــده و نمونه قــدرت و اراده و مالکیت خداوند اســت، او را مالک و 
کمال رشــد عقل، شــعاع دیــد و قدرت اختیار  متصــرف در وجــود خود می‌گرداند و با
و اراده انســانی نیز نیرومندتر می‌شــود تا خود را از شــروری که او را به گناه و ســقوط 
می‌کشــاند، برهانــد. صفــت عینــی و پرتو الوهیت نیز در عقلِ رشــد یافتــه می‌تابد و 

اراده محکمِ ایمانی به انسان می‌بخشد )طالقانی، 1362: ‌313/4(.
در تفســیر التحریر والتنویر دلیل این چینش را به‌مراتب دقت در معرفت الله بیان 
می‌کننــد؛ در ابتــدا انســان درمی‌یابــد کــه وجــودش و نعمــات ناشــی از آن از ســوی 
»رب« اســت، ســپس بــا تأمل در پیرامون خــود درمی‌یابد کــه رب او، مالک حقیقی 
و بی‌نیاز از تمام موجودات اســت و ســپس می‌فهمد که چنین وجودی، مســتحق 
عبادت اســت )ابن عاشــور، بی‌تا: ‌554/30(. در تفســیر المراغی نیز علت چینش را 
این دانسته که اوایل عمر، نعمت الهی برای انسان در قالب ربوبیت خود را نشان 
می‌دهد؛ ســپس انســان بــا تعقل به مالکیــت و فرمانروایی تام الهی دســت می‌یابد 
و پــس‌ازآن اســت خداوند را مســتحق عزت و عبــادت و خضوع بنــدگان در برابر او 
می‌داند )مراغی، بی‌تا: 270/30(. در تفسیر القرآنی للقرآن دلیل انتخاب این واژگان 
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را برای تبیین سلطنت عادلانه و محسنانه خداوند و نفی مربی و مالک و اله بودن 
مخلوقات دانسته‌اند )خطیب، بی‌تا: ‌1747/16(.

 در تفســیر بیــان الســعادة فــی مقامــات العبــادة علــت انتخــاب »رب« آن اســت که 
کــه انســان‌ها بــرای خــود متصــور  خداونــد، تســخیرکننده تمامــی اربابانــی اســت 
کیــد بر فهــم مالــک و فرمانروا بــودن خداوند  می‌شــوند. علــت انتخــاب »ملــک« تأ
نســب به انســان ســالک اســت و این امر بعد از فنا تام در ذات الهی و تقوای کامل 
بــرای او حاصــل می‌شــود. علــت انتخــاب »الــه« نیز اشــاره به مقــام بعــد از فنا عبد 
دارد کــه بــا عبودیــت، موجب تقرب انســان به رب الهی میســر می‌گــردد و ذکر این 
امور ســه‌گانه فطری، مذمت انســان در برابر فراموشی آن‌هاســت )گنابادی، 1408: 
‌289/4- 288(. در تفســیر مخزن العرفان در تفســیر قرآن با اشــاره به متناظر بودن 
کید شــده که در  چینش این ســه صفت با فرایند رشــد جســمی و معنوی انســان، تأ
نخســتین مرتبه خلقت، انســان تحت تربیت اســم ربوبیت واقع گردیده تا توســط 
خداوند، با طی مراحلی از مادّه تا به‌صورت انسانیت درآید؛ پس‌ازآن در مرتبه دوم، 
تحــت اســتیلا و قاهریــت و سیاســت اســم ملــک، از حالی بــه حالــی، از مرتبه‌ای به 
مرتبه‌ای و از ســنی به ســن دیگر تحوّلاتی می‌نماید؛ پس‌ازآن در مرتبه سوم خلقت 
وقتی به کمال انســانیت رســید، آن‌وقت شأنیت آن را پیدا می‌کند که تحت تربیت 
اســم الّلَ واقــع گــردد؛ زیرا الله جامع تمــام اوصاف الهی بوده و انســان کامل، مظهر 

اسم جامع و تحت تربیت آن است )بانوی اصفهانی، 1361: ‌373/15(.
در تفســیر المیزان فی تفســیر القرآن تبیین که بر اســاس طبع آدمی، وقتی شرّی به 
او متوجه می‌شود و جان او را تهدید می‌کند، به یکی از این سه مورد پناه می‌برد؛ یا 
به ربی پناه می‌برد که مدبر امر او و مربی اوست و در تمامی حوائجش به او رجوع 
می‌کند و از میان آن سه پناهگاه، این سببی تام است. دومین پناه، کسی است که 
دارای سلطنت و قوتی کافی باشد و حکمی نافذ داشته باشد، به‌طوری‌که هر کس 
از هــر شــری به او پناهنده شــود و او بتوانــد با اعمال قدرت آن را دفــع کند. در این 
میان سبب سوم، الهی است که معبود واقعی باشد، چون لازمه اله بودن مخصوصاً 
گر الهی واحد و بی‌شریک باشد، این است که بنده خود را برای خود خالص سازد؛  ا
یعنی جز او کسی را نخواند و در هیچ‌یک از حوائجش جز به او مراجعه ننماید، جز 
آنچه او اراده می‌کند اراده نکند و خدای ســبحان، رب مردم، ملک انســان‌ها و اله 

ایشان است )طباطبایی، 1417: 20/ 396 -395(.
در تفســیر مــراح لبید لکشــف معنــی القرآن المجیــد علت ذکر »ملک« بعــد از »رب« 
آن اســت کــه تربیــت الهی از طریــق تصرف کلــی و مالکیت کامل انجــام می‌پذیرد. 
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همچنیــن علــت ذکــر »الــه« بعد از »ملک« آن اســت کــه مالکیت خداونــد از طریق 
معبودیــت بــوده کــه اقتضای قدرت تمام اســت )نووی جــاوی، 1417: ‌683/2(‌. در 
تفسیر مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر نیز پس از بیان معانی »رب« و »ملک« علت 
چینــش »الــه« بعدازآن را در تبیین این نکته می‌داند کــه مالکیت الهی، صرفاً نه از 
طریق برتری بر موجودات و تلاش برای تدبیر امورشان است بلکه به طریق معبود 
بودن الهی است که موجب زنده گردانیدن و میراندن و ایجاد و نابودی موجودات 

بر اساس مصالح می‌گردد )حائری تهرانی، 1377: ‌270/12(.
المنهــج  و  الشــریعة  و  العقیــدة  فــی  المنیــر  التفســیر  تفســیر  در  پانزدهــم  قــرن  در 
تصریح‌شده، ترتیب صفات از ربوبیت که مناسب با استعاذه و پناه بردن به خداوند 
اســت آغازشــده و در فحوای خود، حمایت و مراعات و حفاظت را در بردارد. سپس 
ســخن از مالکیــت رفته که فرد پناه‌جو، یاری و فریادرســی جــز از ناحیه مالک خود 
پیــدا نمی‌کنــد و ذکر الوهیت نیز بیانگر آن اســت که تنها خداوند مســتحق شــکر و 
عبادت است )زحیلی، 1418: ‌481/30(. علت انتخاب این سه واژه در تفسیر نمونه 
ارتباط مســتقیم آن‌ها با تربیت انســان، پیشــگیری از به خطر افتادن و نجات او از 
وسوسه‌گران است. انسان بر اساس واژه »رب« اعتراف به ربوبیت پروردگار می‌کند 
و خــود را تحــت تربیــت او قــرار می‌دهــد بــا واژه »ملــک« خــود را ملــک او می‌داند و 
بنــده‌ی ســر بــر فرمانش می‌شــود و بر اســاس واژه »الــه« در طریق عبودیــت او گام 
می‌نهد و از عبادت غیر او پرهیز می‌کند )مکارم شیرازی، 1374: ‌471-472/27(.
 در التفســیر الوســیط للقرآن الکریم نیز دلیل چینش صفات آن اســت که ربوبیت از 
اولین نعمات الهی اســت و ســپس انسان با تعلق درمی‌یابد که مالکی دارد و سپس 
درمی‌یابــد که تنها وجود مســتحق عبــادت، پروردگار عالمیان اســت. همچنین در 
وجــه دیگری، کســی کــه در نعمت‌هــای ظاهری و باطنــی تأمل کنــد، می‌فهمد که 
پــروردگاری دارد و ســپس درمی‌یابــد کــه او بی‌نیــاز از تمام موجودات بــوده و همه 
محتاج اویند و سپس با درک اینکه خداوند علاوه بر خلق، با تدبیر به امور بندگان 
خود ســامان می‌دهد، بدون هرگونه شــریک قائل شــدن، به الوهیت الهی می‌رســد 
)طنطــاوی، بی‌تــا: 549/15- 548(. در تفســیر من وحی القرآن علــت انتخاب این 
واژگان آن اســت کــه انســان به یاری و قــوت واقعی خداوند و ضعف وسوســه گران 
در برابــر الله و ابــزار حمایت‌کننــده‌ای کــه او در اختیــار انســان قــرار داده، پــی ببرد 
و ایــن اســلوب تربیتــی و روحــی، ناظر بــه وجدان و درک درونی انســان اســت تا به 
ثبات ایمان در نفســش و استقامتش در مسیر حق، منتهی گردد )فضل‌الله، 1419: 

.)504-505/24‌
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 علامــه جــوادی آملــی صاحــب تفســیر تســنیم نیــز در دروس تفســیری خــود بیان 
داشته‌اند علت این چینش آن است که انسان وقتی مشکلی پیدا کرد اول به ولیّ 
گر  خــود و بــه راهنمــای خود و به سرپرســت و مدیر و مدبّر خود پناهنده می‌شــود؛ ا
کم مملکت، سلطان مملکت، امین مملکت، امیر  مشکل او از آن راه‌حل نشد به حا
گر کاری از مســئولان و مدیران و مدبّران زمینی به ثمر  مملکت پناهنده می‌شــود و ا
خ 1399/01/29؛  نرســید، به »ربّ العالمین« پناهنده می‌شود )درس تفسیری در مور

سایت مدرسه فقاهت(.

5. تحلیل رویکرد مفسران پیرامون صفات الهی در سوره ناس
در مقام تحلیل رویکرد، تأمل در نکات زیر قابل‌توجه است:

1. تعــدادی از تفاســیر قــرن پنجــم )شــواهد التنزیل لقواعــد التنزیل( و قــرن هفتم 
)دقایــق التأویــل و حقایــق التنزیــل( بــه دلایــل مختلــف بــه تفســیر ســوره‌ نــاس 
نپرداخته‌انــد یــا آن بخــش، در نســخه‌های موجودشــان یافت نمی‌شــود. البته که 
برخــی از آن‌هــا ماننــد تفســیر تســتری )تســتری، 1423: 211( و معانی القــرآن )فراء 
ابوزکریــا، بی‌تــا: ‌302/3( )قــرن ســوم(، تفســیر الکشــف و البیــان عــن تفســیر القرآن 
)ثعلبــی نیشــابوری، 1422 ق: ‌341/10( )قــرن پنجــم(، تفســیر المحــرر الوجیــز فی 
تفســیر الکتــاب العزیــز )ابــن عطیــه، :540/5‌1422()قــرن ششــم( و تفســیر جواهــر 
الحســان فی تفسیر القرآن )ثعالبی، :642/5‌1418( )قرن نهم( به آیات اولیه سوره 

ناس نپرداخته و به سراغ آیات بعدی آن رفته‌اند.
2. غالبــا تفاســیر متقــدم صرفــا به بیان معنــای اوصاف الهــی )و نه دلیــل انتخاب 
آن‌هــا( پرداخته‌انــد؛ امــا از قرون ششــم به بعد، تفاســیر قابل‌توجهی بــه تحلیل در 
خصوص دلیل انتخاب یا بعضاً دلیل چینش این ســه صفت الهی »رب«، »ملک« 
و »اله« پرداختند. به‌ویژه تحلیل‌های منطقی فخر رازی برای بیان دلایل چینش 
اوصــاف ســه‌گانه الهــی کــه مورداتــکا مفســران متعــددی قرارگرفتــه اســت. از قــرن 
چهاردهــم و به‌ویــژه در قرن معاصر هم در تفاســیر، نکات بیشــتر و قابل‌توجه‌تری 

نسبت به دلیل انتخاب و چینش این صفت الهی بیان‌شده است.
3. از مهم‌ترین دلایل تطور تفاسیر، اتخاذ سبک و روش تفسیری متفاوت در طول 
زمان متناسب با تغییر شرایط فرهنگی و اجتماعی بوده است. هرچه از صدر اسلام 
فاصله گرفته شــود، آرای تفســیری همراه با پیشــرفت جوامع مســلمانان و گسترش 
علــوم، افــزوده می‌شــود و گســترش می‌یابد. فهــم اولیه و بســیط مــردم عصر نزول 
از معنــای صفــات الهی موجود در ســوره ناس، با فعال‌تر شــدن ذهن بشــر و ایجاد 
پرســش‌های افزون‌تر، تبدیل به برداشــت تفســیری پیچیده‌تری شــده است. این 
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پیچیدگــی به دلیل اســتفاده از روش‌های تفســیری متفاوت )عقلــی یا روش ادبی 
یــا روش عرفانــی و ...( متناســب با گفتمــان رایج زیســت‌بوم‌های فرهنگی در ادوار 
خ‌داده و با افزوده شــدن نگرش جامعه‌شــناختی و روان‌شناختی در قرن  تاریخی، ر
معاصر، به سمت کاربردی شدن در عرصه سبک زندگی انسان، حرکت کرده است. 
درواقع با پیشرفت علم تجربی و تجهیزات و پیچیدگی زندگی بشر، مصادیق شرور 

پنهانی و احساس عجز انسان، بیش‌ازپیش موردتوجه قرارگرفته است.
4. شــاید بدیــن دلیــل کــه معنای صفــات الهی در میان مــردم عصر نزول، ســاده و 
تبییــن شــده بود، در غالب تفاســیر روایی محــض فریقین، درباره دلیــل انتخاب و 
چینش این ســه واژه، بحثی نشــده و غالباً بر روی آیات دیگر مانند واژه »وســواس 
خناس« بحث شده است )ثمالی، 1420: 368؛ قمی، 1367: ‌450/2؛ سیوطی، 1404: 
‌420/6؛ ثعلبی نیشــابوری،1422: ‌341/10؛ فیض کاشــانی، 1415: ‌398/5؛ بحرانی، 
1416: ‌818/5(؛ امــا در غالــب تفاســیر روایــی اجتهــادی )کــه نمونه‌هایــی از آن در 
بخــش پیشــین مورداشــاره قــرار گرفت( به‌ویــژه در قرن‌هــای اخیر، پاســخ‌هایی بر 

اساس به مسئله پژوهش ارائه‌شده است.

6. تحلیل آراء مفسران پیرامون صفات الهی در سوره ناس
در مقام تحلیل آراء، ابتدا معنای سه واژه اصلی و سپس، دلیل انتخاب این واژگان 

و چینش آن‌ها در سوره، بررسی می‌شود.

الف( معنای واژگان صفات الهی در سوره ناس
کید بر نقش فهم صحیح  در مقام تحلیل معنای واژگان اساسی این پژوهش، با تأ
معنای واژگان در فهم دلیل انتخاب آن‌ها، در تلاش غالب مفســران مشــهود است 
کــه بــر اســاس اقتضــای مباحــث و رویکرد تفســیریِ خــود، گاه به‌صــورت مجمل و 
گاه به‌صــورت مفصــل بــه بیــان و تحلیل معنــای واژگان »رب«، »ملــک« و »اله« در 
ســوره ناس پرداخته‌اند. در این مســیر هم غالب مفســران، موفق بوده و معانی که 
بیان داشــته‌اند، هم ازنظر کاربرد در میان عرب‌ها، هم با توجه به ســیاق ســوره و 
هــم کاربــرد قرآنی برخی از واژگان، دقیق اســت. البته برخی دیگــر از معنایابی‌های 
مفســران دچــار عــدم دقــت و گاهــا خلــط معنــا یــا بــه کار بســتن معانــی به‌صــورت 
ج اســت و تنها به  جابجاســت که بررســی بیشــتر این مســئله، از موضوع بحث خار
کتفــا می‌گردد به‌عنوان نمونــه گاه با نگاهی بــه نتیجه‌ی واژه و  ذکــر نمونه‌هایــی ا
نه خود واژه، آن را معنا کرده‌اند مثلاً »ملک« را به شایســته عبادت )طبری، 1412: 
228/30( معنــا نمودنــد یا گاه با نگاهی تک‌بعدی، صرفاً معنایی متناظر به ابتدای 
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تحقــق معنــای واژه را ذکر کرده‌اند مثــاً »رب« را به خالق )میبدی، :675/10‌1371( 
معنا نمودند.

جمع‌بنــدی آراء مفســران و لغــت شناســان ذیــل واژگان، بیانگر نقــش مبنایی این 
مؤلفه‌های معنایی است:

-»رب« دارای ســه مؤلفه »مربی و پرورش‌دهنــده بودن«، »نعمت دادن و رفع نیاز 
نمودن« و »اصلاح و به کمال رساندن«.

-»ملک« دارای ســه مؤلفه »مالک و صاحب بودن«، »تســلط داشــتن« و »امرونهی 
کردن«.

-»اله« دارای سه مؤلفه »متحیّر کردن«، »ارزشمند و مقدس تلقی شدن« و »معبود 
و مورد پرستش بودن«.

متناظــر بــا هــدف کاربــردی ســوره که پناه بــردن از شــرور پنهانی اســت، تمــام این 
عناصــر معنایــی بــرای مخاطب آیــات، کارکرد. هدایتــی دارد و می‌توانــد در ارتقای 

هوش معنوی او مؤثر باشد.
ب( تحلیل دلیل انتخاب صفات الهی سوره ناس

بــه نظر می‌رســد با مطالعه نظر مفســران، چهــار نکته درباره علــت انتخاب واژگان 
»رب«، »ملک« و »اله« قابل‌بیان است:

خطیر بودن شرور پنهانی: محور موضوعی سوره ناس، فهم ناتوانی انسان برای 
مواجهه مستقل با شرور پنهانی و لزوم استعاذه به خداوند متعال است )الهی زاده، 
1396:98(. ازجملــه صفــات الهــی، پنــاه بــودن او بــرای دفع شــرور بوده )طوســی، 
بی‌تــا: ‌436/10( و خطیر بودن شــرور پنهانی تا بدان جاســت کــه خداوند به پیامبر 
)ص( نیــز دســتور بــه پناه‌جویی می‌دهد. بر اســاس منطق عقلــی، چنانچه فردی 
مانند پیامبر )ص( باآن‌همه کمالات، ملزم به پناه جستن است، مؤمنان و پیروان 
ایشــان نیــز ضمــن پرهیــز از ساده‌اندیشــی و کم‌اهمیــت تلقــی کــردن دربــاره شــرور 
پنهانی، با الگو گیری از پیامبر )ص(، باید به خداوند اســتعاذه کنند. انتخاب این 
صفات مبنایی که ناظر به عرصه‌های حیاتی انســان شــامل پرورش و رشد، بایدها 
و نبایدهای زندگی و تعهد قلبی به لزوم مراعات فرمان‌ها هســتند، نشــئت‌گرفته از 
لــزوم دقــت نظر انســان برای اتکا به قــدرت الهی در مواجهه مناســب با مخاطرات 

مرتبط است.
پاســخگویی بــه نــدای فطری انســان‌ها: برخــی از خصوصیات و افــکار )دینی(، 
تقریبــا در همه‌جــا و همــه زمان‌هــا یافت می‌شــوند و از عوامــل مؤثر در رشــد روانی 
انســان بــوده )گوســتاویونگ،1370: 9( و نوعــی هدایــت تکوینــی و خــدادادی در 
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وجــود اوینــد )مصباح یــزدی،1380: ۲۶(. این بینش‌ها و گرایش‌های ذاتی انســان 
کــه امــری تحمیلــی و بیرونــی نیســتند )اتــو، ۱۳۸۰: ۲۱۸(، عامــل هدایــت علمــی و 
گرایــش عملــی به کمال واقعی و ســعادت حقیقی انســان‌اند )طباطبایی، 1417 ق: 
۲۷۱/۱۹(. ازجمله گرایش‌های فطری انســان، گرایش به خیر، خلاقیت و پرســتش 
بــوده )مطهــری، 1392: 503/3-492( و مخصوصــا هنگامی‌کــه انســان بــه ضعــف 
توانمنــدیِ خــود در برابر مخاطــرات دنیوی پی می‌برد، نمایان تر می‌گردند. شــرور 
پنهانی، عامل انحراف و توقف انســان در مســیر کمال‌اند و با شناخت آن‌ها و فهم 
ح  عاجــز بودن انســان، نــدای فطری برای تکیــه کردن بر وجــودی قابل‌اعتنا مطر
می‌گــردد. ایــن ســه ویژگی از خداونــد )رب، ملک و اله( ناظر به پاســخگویی به آن 
ندا در برابر موجودات شرور و مذمت انسان در برابر فراموشی فطرت است. بدیهی 
اســت که وجودی غیر از خداوند نمی‌تواند برای انســان، خیر رقم زند و با خلاقیت 
و اوامر و نواهی بجا، هم او را از شرور، محفوظ و هم حس پرستش او را ارضا نماید.
ایجــاد و ارتقــای انگیــزه برای پناه بردن بــه خدا: همان‌طور که پیش‌تر ذکر شــد، 
انســان در زندگــی با موجــودات مختلفی مواجــه می‌گردد که بعضاً، شــاخص‌هایی 
از قابل‌اتــکا بــودن را نمایــش می‌دهند؛ اما تأمل در این ســه واژه، انگیــزه لازم را در 
مؤمــن ایجــاد می‌کند تــا تنها بر خداوند تکیه نماید. از یک‌ســو، بــا تعقل درمی‌یابد 
بــا توجــه به نقش ربوبیــت الهی، تنهــا وجودی که نیازهای واقعی انســان و مســیر 
تأمین صحیح آن و نقاط ضعف و مســیر اصلاح و کمال انســان را می‌داند، خداوند 
اســت. ازآنجایی‌کــه خداوند بــه بندگانش نیازی نــدارد )طبرســی، 1372: ‌870/10(، 
در فرمانروایــی هــم تمامــا بــا عقلانیت و عدالــت، فرمــان داده و کمبودی نــدارد تا 
بــه مخلوقات، آســیب و شــرّی برســاند. همچنین بــه دلیل مالکیــت کامل، تصرف 
کلی و غلبه بلامعارض، اطمینان کافی از پناه‌جویی به او فراهم اســت )فخر رازی، 
1420: ‌377/32-36(. اقتضــای ایــن قــدرت تام الهی که هر فــرد منصفی را متحیّر 

می‌سازد، ارزشمند دانستن خدا و پرستش اوست.
جلوگیــری از انحــراف در مســیر پنــاه جُســتن: شــیطان نیــز به‌عنــوان دشــمن 
قســم‌خورده انســان )ص/32(، با دخالت در عقل، هوای نفس، سیسم بیولوژیک 
و اراده انســان، به دنبال نفوذ در شــخصیت انســان و هدایت انگیزش او به‌ســوی 
ناشایست‌ها، می‌کوشد )کاویانی، 1398: 122(. او چون از گرایش انسان در تبعیت 
از موجوداتــی کــه نقش پرورش‌دهنــده، مالک و فرمانروا و معبــود را بازی می‌کنند، 
کن، اشــیاء و افراد مشــهور )ســلبریتی(  گاه اســت، بــه ارائــه موارد تقلبی ازجمله اما آ
بــه انســان همــت می‌گمــارد. ازجملــه روش‌هــای شــیطان، به فراموشــی کشــاندن 
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گرایــش بــه یاد خدا در انســان‌ها )یوســف/42( و شایســته جلوه دادن امور ناپســند 
بــوده )نمل/24( که ازجمله آثار آن، ســوق دادن انســان بــه تکیه‌گاه‌های دروغین 
است )جاثیه/23(. نمونه‌های متعدد از خدا انگاری افراد و اجسام در تاریخ زندگی 
گر از خدایی پاسخ  بشر، قابل‌مشاهده است که وابسته به تأمین نیازها بود و گاه، ا
نمی‌گرفتنــد، هیــچ بــد نمی‌دانســتند که ایمــان خود را از یــک خدا به خــدای دیگر 
تغییــر دهند )دیکســون کنــدی، 1385: 23(. این خدایان دروغین با تصویرســازی 
تصنعی، راهبر و تأمین‌کننده‌ی نیاز انســان معرفی می‌شــوند و انسان که مسیر رفع 
نیــاز خود را در دســت آنان می‌بیند، نســبت به امرونهی‌های آن‌هــا از خود اطاعت 
نشــان می‌دهــد و پــس از مدتــی بــا افزایــش جنبه احساســی ایــن رابطه، پرســتش 
خدایان دروغین اشــاعه می‌یابد. خداوند با انتخاب و ســپس نســبت دادن مطلق 
این صفات ســه‌گانه به خویش، به طرد انگاره‌های ناظر به نقش موجودات دیگر 

در پرورش، فرمانداری و تأمین حس پرستش انسان می‌پردازد.

ب( تحلیل دلیل چینش صفات الهی سوره ناس
به نظر می‌رسد بامطالعه نظر مفسران، سه نکته درباره علت چینش واژگان »رب«، 

»ملک« و »اله« قابل‌بیان است:
ناظــر به زندگی معمول انســان‌ها: ازجمله رویکردهــای خداوند در ارائه مطالب، 
بهــره جســتن از روال طبیعــی انســان در فرآینــد زندگی روزمره اوســت. انســان‌ها در 
هنــگام مواجهــه با مشــکلات، ابتــدا به سرپرســت و مدیر خــود پناهنده می‌شــوند؛ 
کم یا امین مملکت پناهنده می‌شــوند )ابن  گر مشــکل او از آن راه‌حل نشــد به حا ا
گر کاری از مسئولان و مدیران زمینی به ثمر نرسید به »ربّ  جوزی، 1422: ‌510/4( و ا
خ 1399/01/29؛  العالمین« پناهنده می‌شــوند )جوادی آملی، درس تفســیری در مور
ســایت مدرســه فقاهت(. تأملی در زندگی معمول انســان‌ها نیز بیانگر آن اســت که 
هنــگام حوادث ســخت، انســان‌ها از همین فرایندِ ترتیبی بــرای پناه‌جویی در برابر 

شرور استفاده می‌کنند )زمخشری، 1407: ‌823/4(.
ناظــر بــه فراینــد تدریجی رشــد مــادی و معنوی انســان: از دیگــر دلایل چینش 
این ســه واژه به شــکل فعلی در ســوره، تطابق چینش این سه صفت با فرایند رشد 
جســمی و معنــوی انســان اســت. انســان در ابتدا با نعمــات و غریــزه، ربوبیت الهی 
را درک می‌کنــد؛ ســپس بــا کمــک عقل درمی‌یابد کــه مالک حقیقی عالَــم، خداوند 
است که از همگان بی‌نیاز و حکم او نافذ است؛ سپس قلب خود را به کمک عقل 
می‌آورد تا به مقام پرســتش تام الهی رســد )مراغی، بی‌تا: ‌270/30(. از نگاه فلســفی 
نیز در نخســتین مرتبه خلقت، انســان تحت تربیت اســم ربوبیت و با طی مراحلی 



226

سال نهم
شماره دوم
پیاپی: 18
پاییز و زمستان
1403

از مــادّه به‌صــورت انســانیت درمی‌آیــد؛ پس‌ازآن در مرتبه دوم، تحت اســتیلا اســم 
ملک، از مرتبه‌ای به مرتبه‌ای و از ســنی به ســن دیگر متحول می‌شــود و پس‌ازآن 
در مرتبه ســوم خلقت، وقتی به کمال انســانیت رســید، آن‌وقت شــأنیت آن را پیدا 
می‌کند که تحت تربیت اســم الّلَ واقع گردد )بانوی اصفهانی، 1361: ‌373/15(. از 
نگاه عرفانی نیز پس از افاضه لوازم کمال انســان در مرحله اول، انســان با رســیدن 
به مقام فنا به »ملک« دســتاویز شــود )ابن عربی، 1422: 472/‌2( و برای بقاء بعد 

از فنا، عبودیت »اله« را در خود متجلی سازد )گنابادی، 1408: ‌289/4- 288(.
تکمیــل نقــش صفات بــا تأثیر از صفات پیشــین: بــه نظر نگارنــده این چینش 
می‌توانــد بیانگــر تأثیر صفات ســه‌گانه بر دیگری نیز باشــد؛ یعنی اثبات وجود یک 
صفــت در خداونــد، فهــم وجــود صفــات دیگــر را تســهیل و پذیــرش کارایــی آن در 
زندگــی انســان‌ها، تبییــن می‌کند. با ذکــر »ملک« بعد از »رب« این نکته بیان‌شــده 
اســت کــه تربیت الهــی از طریق تصــرف کلی و مالکیــت کامل انجــام می‌پذیرد و با 
تربیت سایران متفاوت است. همچنین علت ذکر »اله« بعد از »ملک« آن است که 
مالکیــت خداونــد از طریــق معبود بودن بوده که اقتضای قدرت تمام اســت. علت 
کید بر  ایــن چینــش، بــرای دفــع توهم و اشــتباه انــگاری و انحــراف مخاطبــان و تأ

تفاوت ربویت و مالکیت و الوهیت الهی با سایر موجودات است.

نتیجه‌
ح‌شده در این پژوهش را می‌توان در سه نکته ارائه کرد:  برآیند مباحث مطر

1. بــا تغییــر مخاطبــان اولیــه قــرآن و پیشــرفت جوامــع و علوم، تفاســیر قــرآن دچار 
تغییــرات و افزوده شــدن آراء تفســیری شــده و به ابعــاد جدیدتری از معــارف قرآنی 
پرداختنــد. بــا بررســی تفاســیر فریقین از قــرون اولیه تا قــرون معاصر نیــز این نکته 
مشــهود اســت که بررســی پیرامون دلایل انتخاب و چینش سه صفت الهی »رب«، 
»ملــک« و »الــه« در ســوره ناس، به‌تدریــج موردتوجه قرار گرفت و از قرن ششــم، با 
تنــوع علمی نشــئت‌گرفته از دادوســتدهای علمــی با مناطق دیگر جهــان و ارتقای 
ســطح پرســش‌های مخاطبان، گستره مفســرانی که به دنبال یافتن پاسخی برای 
پرســش‌های مذکور بودند، افزوده شــد. رصد زیست‌بوم فرهنگی جوامع اسلامی در 
تحلیــل تطور اقبال به نکات تفســیری پیرامون آیــات موردنظر، ازجمله روش‌های 

شایسته در فهم رویکرد مفسران است.
2. تحلیــل آراء مفســران بیانگــر آن اســت کــه به دلیــل اهمیت وافر شــرور پنهانی و 
نقــش کلیــدی آن در فرآیند کمال انســان، ســه صفت الهی »رب«، »ملــک« و »اله« 
که ناظر به عرصه‌های حیاتی زندگی انســان هســتند، برگزیده ‌شده‌اند تا هم علاوه 
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بر پاســخگویی به ندای فطری انســان‌ها، قدرت و تســلط و عنایت دائمی خداوند 
بــه انســان را یــادآوری نموده تــا موجب ایجاد و ارتقــای انگیزه برای پنــاه بردن به 
خداوند گردد. البته که شــیطان نیز با تمام تلاش برای انحراف پاســخگویی به آن 
ندای فطری، به دنبال غافل نمودن انســان از آفات آن شــرور پنهانی و همچنین 
تصویرســازی دروغیــن از توانایــی مربیــان و فرمانروایان و معبودان دروغین اســت 
تا انســان برای رفع نیاز خود به دامان ایشــان کشــانده و درنتیجه، تلاش انســان را 

بی‌اثر نماید.
3. مفســران درمجموع، چینش فعلی آن ســه صفت در ســوره ناس را به دلیل ناظر 
بودن آن به زندگی معمول انسان‌ها، درایت الهی برای استفاده از یک امر ملموس 
می‌داننــد تــا بدیــن طریق، فهم آن را تســهیل نمایــد. همچنین با توجــه به تطابق 
این چینش صفات مذکور با فرایند تدریجی رشد مادی و معنوی انسان، هم ازنظر 
رشــد عقلــی و هــم از نگــرش عرفانی ایــن پذیرش درونی در انســان وجــود دارد که 
حضــور منعم و راشــد الهــی را در تمام مراحــل زندگی خود، وجدان نمایــد تا باز هم 
از همــان طریــق مطمئــن و با پناه‌جویی بــه تنها وجود قادر و کریــم، نیازهای خود 
کید بر  در مواجهــه هوشــمندانه بــا شــرور پنهانــی را تأمین نمایــد. نکته دیگر نیــز تأ
رابطــه مرحله‌بندی شــده این صفات از جهت نقش تکمیلــی برای ایفای اثر کامل 
در زندگی انســان اســت. همان‌گونه که انســان در فرایند زندگی درمی‌یابد که برای 
مشــاهده اثــر چیزی، بایــد در مرحله بعد از چیز دیگری اســتفاده نمایــد، درمی‌یابد 
کــه پذیــرش ربوبیت الهی با پذیــرش مالک و فرمانروا بودن وی در زندگی انســان، 
اثــر مؤثر در ســطح کمی و کیفی خواهد داشــت و پذیرش مالکیــت و فرمانروا بودن 
خدا نیز با پذیرش الوهیت او، به معنای واقعی در مدیریت صحیح شــرور پنهانی، 

رهگشاست.
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منابع
قرآن کریم.

ابن اثیر جزری، مبارک بن محمد )1367 ش(: »النهایه فی غریب الحدیث و الأثر«، تصحیح محمود محمد 
طناحی، قم: موسسه مطبوعاتی اسماعیلیان، چاپ چهارم.

ابــن جــزی غرناطی، محمــد )1416 ق(: »کتاب التســهیل لعلوم التنزیــل«‌، تحقیق عبــدالله خالدی، بیروت: 
شرکت دارالارقم.

ج )1422 ق(: »زاد المســیر فــی علــم التفســیر«، تحقیــق عبدالــرزاق المهــدی، بیــروت:  ابــن جــوزی، ابوالفــر
دارالکتاب العربی.

ح صحیح بخاری«، بیروت: دارالکتب العلمیه. ابن حجر عسقلانی، احمد )1424 ق(: »فتح الباری شر
ابن عاشور، محمد بن طاهر )بی‌تا(: »التحریر و التنویر«، بی‌جا، بی‌نا.

ابــن عربی، محیی الدین )1422 ق(: »تفســیر ابن عربی«‌، تحقیق ســمیر مصطفی ربــاب، بیروت: دار احیاء 
التراث العربی.

ابــن عطیــه اندلســی، عبدالحــق )1422 ق(: »المحرر الوجیز فی تفســیر الکتاب العزیز«، تحقیق عبدالســام 
عبدالشافی محمد، بیروت: دارالکتب العلمیه.

ابــن فــارس، احمــد )1404 ق(: »معجــم مقاییــس اللغــه«، تصحیح عبدالســام هــارون، قم: مکتــب الاعلام 
الاسلامی.

ابــن کثیــر دمشــقی، اســماعیل )1419 ق(: »تفســیر القــرآن العظیــم«، تحقیــق محمدحســین شــمس‌الدین، 
بیروت: دار الکتب العلمیة، منشورات محمدعلی بیضون.

ابــن منظــور، محمــد بــن مکــرم )1414 ق(: »لســان العــرب«، تصحیــح جمال‌الدیــن میردامــادی، بیــروت: 
دارالفکر- دار صادر، چاپ سوم.

ابوالفتــوح رازی، حســین بــن علــی )1408 ق(: »روض الجنــان و روح الجنــان فــی تفســیرالقرآن«‌، تحقیــق 
محمدجعفر یاحقی، محمدمهدی ناصح، مشهد: بنیاد پژوهش‌های اسلامی رضوی.

ابوحیان اندلسی، محمد بن یوسف )1420 ق(: »البحر المحیط فی التفسیر«، تحقیق صدقی محمد جمیل، 
بیروت: دار الفکر.
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