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Detailed Abstract
Research Objective:
The fundamental objective of this study is to systematically analyze and elucidate 
the Qur'anic concept of "adhering to God" (i'tiṣām bi-Allāh) and to redefine it as 
an operational paradigm and strategy within the structure of Islamic governance. 
While contemporary political literature predominantly focuses on material instru-
ments and purely rational calculations, this research seeks to demonstrate how 
connection to the sacred dimension (i'tiṣām) can serve as a stabilizing principle to 
guarantee the efficacy of the political system in confronting complex challenges and 
modern crises. Furthermore, through a comparative analysis of the perspectives of 
the two main Islamic schools of thought (Fariqayn: Shia and Sunni), this paper aims 
to extract interpretive commonalities and points of convergence regarding this strat-
egy, thereby filling a gap in governance studies which have hitherto viewed i'tiṣām 
solely as an individual ethical matter. The ultimate goal is to propose a theoretical 
framework wherein i'tiṣām underpins macro-decision-making and the conduct of 
state officials in alignment with Islamic civilization standards.

Research Methodology: 
This study was conducted using a "descriptive-analytical" method with a founda-
tional approach. The data collection process was library-based, relying on primary 
sources including the Holy Qur'an, authoritative and foundational exegeses (tafāsīr) 
of the two schools of thought, authentic Hadith sources, and specialized literature 
in the fields of Islamic governance and political thought. In the analytical phase, 

*) This article is derived from the Level 4 thesis of Ms. Elham Heydarpour.
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"qualitative content analysis" was employed to extract the components of 
i'tiṣām and categorize its fruits. By conducting a lexical and terminologi-
cal analysis of Qur'anic verses related to i'tiṣām (adhering) and tamassuk 
(grasping), the researchers developed a conceptual network and extracted a 
model of political agency based on these concepts to highlight the points of 
convergence or divergence between the views of major commentators from 
both Islamic schools of thought in this area.

Research Findings: 
The findings of this research are categorized into three main themes:
Theoretical Foundations: The results indicate a profound convergence 
among scholars and commentators of both schools of thought (Fariqayn) 
in defining the essence of i'tiṣām as "detachment from the non-divine and 
absolute adherence to divine power." Both schools perceive i'tiṣām not as 
passivity, but as an active, conscious, and strategic agency aimed at safe-
guarding the identity of the Islamic society.
Analysis of Barriers: An analysis of the barriers revealed that neglecting 
this strategy in governance stems from cognitive and psychological fac-
tors, including "epistemological weakness regarding divine sunan (laws 
of nature and history)," "suspicion toward divine assistance (su' al-zann 
bi-nusrat Allah)," "political obstinacy," "excessive reliance on instrumental 
rationalism and empiricism," and ultimately, "dependence on non-divine 
centers of power," which lead to the fragility and instability of the political 
system.
The Fivefold Fruits: The study extracts five critical outcomes of i'tiṣām 
within the governance paradigm:
The Encompassment of All-Enveloping Divine Mercy (Shumūl al-Rahmah 
al-Wāsi'ah): Which softens the political climate and fosters social justice.
The Realization of Spiritual Excellence (Tahaqquq al-Iḥsān): Which ele-
vates the quality of administrative services from mere bureaucratic duty to 
altruistic selflessness (īthār).
Benefiting from Perpetual Divine Presence (Ma'iyyah Dā'imah): Which 
doubles the foresight and inner tranquility of governors during crises.
Immunity from Apostasy and Deviation (Mas'ūmiyyah min al-Irtidād wa 
al-Inḥirāf): Which serves as an "ideological vaccination," safeguarding the 
system against infiltration and cultural-ideological decay (istiḥālah).
Guidance to the Straight Path (Hidāyah ilā al-Ṣirāṭ al-Mustaqīm): Which 
guarantees the continuous movement of the state on the axis of truth and its 
preservation from political extremes.

Final Conclusion: 
The ultimate conclusions of the study show that "adhering to God" is far 
more than a mere personal ethical recommendation for a believer; it is a 
"strategic necessity" for the survival and efficacy of Islamic states in the 
contemporary world. Within the paradigm of Islamic governance, this con-
cept functions as a "managerial compass" that prevents structural insta-
bility when confronted with internal and external threats. The consensus 
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of both schools of thought (Fariqayn) regarding the fruits of governance 
based on i'tiṣām demonstrates the high potential of this concept for forging 
a "coherent foreign diplomacy and domestic policy" in the Muslim world. 
Consequently, it is recommended that this principle be incorporated as a 
foundational module in the training of public officials and the drafting of 
strategic policy documents for Islamic states. Governance without i'tiṣām, 
despite possessing advanced technological tools, will ultimately suffer 
from an identity crisis and an erosion of legitimacy. I'tiṣām represents the 
nexus between human rationality and divine guidance, capable of steering 
society toward a modern Islamic civilization.

Keywords: I'tiṣām bi-Allāh (Adherence to God), Paradigm of Gover-
nance, Islamic Governance, Perspectives of the Two Schools of Thought 
(Fariqayn: Shia and Sunni), The Straight Path (al-Ṣirāṭ al-Mustaqīm), Di-
vine Guidance, Political Stability.
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چکیده
ایــن پژوهــش با هدف تبیین مفهوم کلیدی »اعتصام بــه خداوند« و نقش آن به‌عنوان یک راهبرد 
کیدات مکرر قــرآن بر این  عملــی در پارادایم‌هــای حکمرانی اســامی انجام‌شــده اســت. علی‌رغم تأ
مفهــوم، جایــگاه آن در گفتمان‌های حکمرانی معاصر کمتر موردتوجه قرارگرفته اســت. این تحقیق 
با روش توصیفی-تحلیلی و با استناد به منابع اصیل قرآنی، تفسیری و روایی، به بررسی این مفهوم 
پرداختــه اســت. نتایــج نشــان می‌دهد کــه در دیــدگاه فریقیــن همگرایی عمیقــی بر لــزوم و کیفیت 
اعتصــام وجــود دارد. همچنیــن، عــدم اهتمــام به این راهبــرد ناشــی از عواملی چون عــدم ایمان و 
معرفت نسبت به خداوند، سوءظن به خدا، لجاجت، افراط در حس‌گرایی و عقل‌گرایی و اعتماد به 
غیر است. مهم‌ترین ثمرات اعتصام در حکمرانی شمول رحمت واسعه، تحقق احسان، بهره‌مندی 
از معیــت دائمــی خداوند، مصونیت از ارتداد و انحراف و تضمین هدایت به صراط مســتقیم اســت؛ 
این ثمرات، اعتصام را به یک اصل محوری در ثبات و کارآمدی نظام سیاسی اسلام تبدیل می‌کند.

کلیدواژه‌ها: اعتصام بالله، پارادایم، حکمرانی، دیدگاه فریقین، صراط مستقیم، هدایت، تمسک.
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1. مقدمه
ارزش‌های یک جامعه، برآمده از اعتقادات و جهان‌بینی‌های بنیادین آن، تأثیری 
بســزا بر رفتار و عملکرد افراد و کنشــگران آن نظام دارند. پژوهش‌های متعددی بر 
نقش کانونی ارزش‌ها در شــکل‌دهی رفتارهای انســانی صحه گذاشــته‌اند )شــیعه 
زاده، ۱۳۹۱: 1-92(. بــر ایــن اســاس، باورهــا، ســایق و نظام‌های ارزشــی از عوامل 
تأثیرگــذار در فرآیندهــای تصمیم‌گیــری و تصمیم‌ســازی به شــمار می‌رونــد که این 
تأثیرگذاری در ســطح حکمرانان و کنشــگران سیاســی ابعاد پیچیده‌تــری می‌یابد؛ 
که تصمیم‌ها و ترجیحات آن‌ها نه‌تنها متأثر از تحلیل‌های عقلانی است، بلکه  چرا
گاه اعمال‌نفوذ می‌کنند )عبداللهی، ۱۳۸۴:  از طریق ســازوکارهای شــناختی ناخودآ
39-48(. در این میان، »اعتصام« به‌عنوان یک ارزش و باور محوری در منظومه 
اندیشــه اســامی، جایگاهی ویژه در شــکل‌دهی به تفکر و تصمیم‌گیری کنشگران 
ل، بستری برای اتخاذ تصمیم‌های  ایفا می‌کند؛ زیرا درحالی‌که خردورزی و استدلا
و  بــا چالش‌هــای غیرمترقبــه  بــرای مواجهــه  کمــان  کارآمــد فراهــم می‌آورنــد، حا
پیچیدگی‌هــای روزافزون حکمرانــی، نیازمند تکیه‌گاهی فراتر از صرف محاســبات 
عقلانی هســتند. ازاین‌رو، پناه بردن به ذات باری‌تعالی و اســتمداد از او در راستای 
انجــام وظایــف الهــی و انســانی، نه‌تنها موجب حصــول آرامش و اطمینــان درونی 
می‌شود، بلکه مستقیماً به تقویت جنبه‌های عقلانی و بهبود کیفیت تصمیم‌گیری 

در مواقع بحرانی منجر می‌گردد.
کلان حکمرانــی اســامی تســری می‌یابــد.  ایــن اصــل از ســطح فــردی بــه ســطح 
حکمرانــی اســامی به‌مثابــه یک نظــام فکری و عملــی، ابزار محوری بــرای تحقق 
اهداف متعالی شریعت در بستر اجتماع محسوب می‌شود. بااین‌وجود، نظام‌های 
سیاســی با هویت دینی در مســیر استقرار و استمرار خود با چالش‌های بنیادینی در 
حوزه‌هــای ثبــات سیاســی، کارآمدی ســاختاری و حفظ اصالت الهــی مواجه‌اند. در 
ایــن میان، قرآن کریم به‌عنوان منبع هدایــت، راهبردهای اصیل و مؤثری را برای 
مواجهــه بــا این چالش‌هــا ارائه می‌کند که یکــی از حیاتی‌ترین آن‌هــا، »اعتصام به 

خداوند« است.
از ایــن منظــر، اعتصــام، فراتر از یک عمل فــردی و عبادی، یک اصــل راهبردی و 
کمیت تلقی می‌شــود. در  بنیادیــن بــرای تضمین ســامت و بقای ســاختار کلان حا
پرتــو اعتصــام، حکمرانــان و نهادهــای اجرایــی قــادر خواهنــد بــود از تأثیــر عوامل 
مخــرب درونــی و نفــوذ پدیده‌هــای بــرون‌زا مصــون مانده و مســیر هدایــت الهی را 

به‌صورت مداوم پیگیری نمایند.
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ســؤال اصلــی این مقاله آن اســت که: ثمرات اعتصــام به خداونــد در پارادایم‌های 
حکمرانــی اســامی )بــر اســاس آیــات قرآنی( چیســت و ایــن مفهوم چــه جایگاهی 
را به‌مثابــه یــک راهبــرد عملیاتــی، در پرتــو دیدگاه‌هــای فریقیــن )شــیعه و ســنی( 
داراســت؟ هــدف غایــی ایــن پژوهــش نیز تبییــن نظام‌منــد اعتصــام به‌مثابه یک 
ج از منابع قرآنی آن اســت؛ به‌گونه‌ای  چارچوب حکمرانی و تحلیل ثمرات مســتخر
کــه جایــگاه محوری این مفهــوم در ارتقاء کارآمدی و حفظ ســامت نظام سیاســی 

اسلام به‌صورت مستدل مشخص گردد.
بررســی پیشــینه تحقیقاتی نشــان می‌دهد که اغلب پژوهش‌ها بــه تبیین اعتصام 
در ابعــاد کلامــی، فقهــی یا اخلاقــی پرداخته‌اند. بــرای مثال، در مقالــه‌ای با عنوان 
»جایــگاه اعتصــام بــه خدا در کلام امام ســجاد 7« مناجات معتصمین امام ســجاد 
ح داده‌شده است )مصباح یزدی،1393: 23-10( و در مقاله دیگر با عنوان  )ع( شر
»بررســی واژه اعتصام در تفاســیر فریقین و نقش آن در ایجاد وحدت و نفی تفرقه« 
آیــات مرتبــط با اعتصام و نظرات مفســرین ذیل آیات آورده شــده اســت. )شــافعی 
کــه به‌طــور مشــخص و نظام‌منــد،  پــور،1396: 1-89( درنتیجــه، خــأ پژوهشــی 
اعتصام را به‌مثابه یک راهبرد سیاســی و یک اصل عملیاتی در حکمرانی، با تمرکز 
بــر ثمــرات قرآنی آن در پرتو دیدگاه مفســرین فریقین، تحلیل کند، مشــهود اســت. 
ایــن مقاله ســعی دارد بــا ارائه یک چارچوب تحلیلی، شــکاف موجــود در مطالعات 

حکمرانی اسلامی در این زمینه را پر کند.
روش تحقیق این پژوهش از نوع توصیفی-تحلیلی بوده و به‌صورت کتابخانه‌ای 
انجــام پذیرفتــه اســت. در فرآیند گردآوری داده‌هــا، به منابع اصیل قرآنی، تفاســیر 
معتبــر فریقیــن، متون حدیثی اصیل و منابع ثانویه تخصصی اســتناد شــده اســت. 
تحلیل محتوا برای استخراج، دسته‌بندی و تبیین ابعاد و ثمرات اعتصام در نظام 

حکمرانی اسلامی به کار گرفته‌شده است.
یافته‌های کلیدی نشــان می‌دهد کــه در منظومه فکری فریقین همگرایی عمیقی 
بــر لــزوم و کیفیــت اعتصــام وجــود دارد. همچنیــن، عــدم التــزام بــه این راهبــرد از 
عواملی عوامل مختلفی چون عدم ایمان و معرفت نسبت به خداوند، سوءظن به 
خدا، لجاجت، افراط در حس‌گرایی و عقل‌گرایی و اعتماد به غیر ناشــی می‌شــود. 
مهم‌ترین ثمرات ایجابی اعتصام نیز شامل: شمول رحمت واسعه، تحقق احسان، 
بهره‌مندی از معیت دائمی خداوند، مصونیت از انحراف و ارتداد و تضمین هدایت 
مســتمر به صراط مســتقیم اســت. این ثمرات، اعتصام را به یک اصل محوری در 

ثبات و کارآمدی نظام سیاسی اسلام تبدیل می‌کند.
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2. مفهوم شناسی
پارادایــم: علــوم جدیــد اعــم از طبیعــی و انســانی بــر یک ســری اصــول موضوعه و 
پیش‌فــرض بناشــده‌اند کــه در اصطــاح پارادایم نامیده می‌شــوند هــر پارادایمی از 
سایر پارادایم‌ها با تعاریفی خاص برای مؤلفه‌ها و شاخص‌های مشترک پارادایمی 
متمایز می‌شــود و همه اجزا و عناصر پارادایم‌ها با تحقق هدف آن پارادایم ســازگار 

است )کافی، 1395: 82-61(.
کوهن در مقام مبدع اصطلاح پارادایم در فلسفه علم، پارادایم را مجموعه ویژه‌ای 
از باورهــا و پیــش پندارهــای جامعه علمی می‌داند که شــامل تعهــدات متافیزیکی 
نظری و ابزاری است او نظریه‌های علمی را برحسب الگوهای کلان علمی توضیح 

می‌دهد و از تقدم پارادایم‌ها بر نظریه‌ها سخن می‌گوید )کوهن،1389: 75(.
 مطابق دیدگاه کوهن این پارادایم است که به دانشمند القا می‌کند که چه چیزی 
مســئله اســت و هرگونه پاسخی به این مســئله‌ها نیز باید در قالب کدامین مفاهیم 
و اصطلاحات صورت‌بندی شود و با کدام اصول و نظریه‌ها باید تلائم داشته باشد 
کلام، 1382: 10-28(. بــا اقتباس از چنین الگویی و با توســع اصطلاح پارادایم  )زیبــا
بــه حــوزه علوم انســانی می‌توان آن را شــبکه‌ای از باورهای اساســی تعریف کرد که 
ســاختار مفهومــی هــر نظریه را تشــکیل می‌دهد این شــبکه بــاور یا نظــام مفهومی 
به‌گونه‌ای اســت که مبانی هســتی شناختی و در پی آن بنیادهای معرفت‌شناختی 
و روش‌شــناختی هــر متفکری را پوشــش می‌دهــد )نصیری و ناصــری،1396: 191-

.)165
حکمرانی: حکمرانـــی در لغت به معنای حکومت و فرمانروایی و نیز عمـــل و شـغل 
 kubernan حکمرانـــی آمـــده اســـت. ازنظر واژه‌شناسی نیز حکمرانی به واژه یونانی

به معنی هدایت کردن یا اداره کردن برمی‌گردد )هداوند، 1384: 86-2(.
کمیت1 بر اســاس یک نیاز تاریخی و آسیب‌شناســی کارکردی در نیمه دوم  مفهوم حا
قرن بیستم توسعه یافت و مفهوم حکمرانی2 برای پوشش گسترده‌تر ابزارهای تدبیر 
جامعه و چتری جامع‌تر برای پوشش همه ذی نقشان مهم و کلیدی در امر هدایت 
کمیت تنها در  جامعه ظهور کرد؛ تا پیش‌ازاین تصور می‌شــد امکان و حق اعمال حا
اختیار حکومت رســمی هر جامعه اســت، لکن از دهه 1980 به بعد اذهان متوجه دو 
قدرت مهم دیگر در کنار حکومت شــد که نه‌تنها عملاً در ترســیم نقشه راه پیشرفت 
یک جامعه دخالت دارند، بلکه لازم اســت این حق برای آن‌ها مشــروع قلمداد شــود 

1. Goverment.

2. Governance.
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و رســماً برای آن‌ها ســهم مشــخص و نقش معین برای راهبری هر کشــوری در نظر 
گرفتــه شــود؛ ایــن دو قــدرت در کنــار بخــش دولتــی عبارت‌انــد از: بخــش مردمــی و 
بخش خصوصی. این سه بخش باید عهده‌دار کارویژه‌های متعدد مهمی باشند که 
دســتیابی به اهداف مدنظر یک کشــور و شهروندان هر جامعه درگرو اجرای مطلوب 
کمیت توسعه  این کارویژه‌ها است )شمس، 1402: 174-175(. به‌این‌ترتیب مفهوم حا
یافــت و حکمرانی به این شــکل تعریف شــد: »فراینــد قاعده گذاری، اجــرای قواعد، 
بررسی، نظارت و کاربست بازخوردها با اعمال قدرت مشروع و به‌منظور دستیابی به 
هدف مشــترکی برای همه کنشــگران و ذینفعان در چارچوب ارزش‌ها و هنجارها در 

.)2004:12 ,Farazmand( »محیط یک سازمان یا یک کشور است
حکمرانی در قرآن: حکمرانی در قرآن کریم از مفاهیمی اســت که با پشــتوانه آیات 
متعــددی تبییــن و اســتحکام یافتــه اســت. قــرآن کریم با ترســیم مبانــی توحید در 
کمیت الهــی« را به‌عنوان محــور اصلی نظام  ربوبیــت و الوهیــت، بنیــاد مفهوم »حا
کمیت  سیاســی و اجتماعــی اســام معرفــی می‌نمایــد. بــر اســاس آیــات متعــدد، حا
حُکمُ 

ْ
همه‌جانبــه و مطلق، منحصر در ذات الهی اســت؛ چنان‌کــه می‌فرماید »إِنِ ال

رْضِ« )مائده/120؛ 
َ ْ
مَاوَاتِ وَالْأ ِ مُلْک السَّ

هِ« )انعام/57؛ یوسف/40 ، 67( و نیز »لِِلَّهَّ
ّ
ا لِلَ

َّ
إِل

ج از چارچــوب  شــوری/49( ایــن آیــات دلالــت دارد بــر اینکــه هیــچ حکومتــی خــار
کمیــت الهی مشــروعیت ندارد؛ زیرا خداوند، فرمانروا و قانون‌گذار حقیقی اســت  حا
کمیــت مطلق از آنِ اوســت. بدین‌ســان، مالکیــت و فرمانروایی همه  و فرمــان و حا
عوالم هســتی، اعم از آســمان‌ها و زمین و هر آنچه در میان آن دواســت، در اختیار 
ذات اقــدس الهــی اســت. او در آفرینــش، تدبیــر و سیاســت امــور هســتی به نحوی 
تصــرف می‌کنــد کــه مقتضای حکمت الهی اســت و همه پدیده‌ها بر اســاس اراده و 

مشیت او سامان می‌یابد )طوسی، بی‌تا: 9، 174؛ فخر رازی،1420 ق: 609(.
حکمرانــی در قرآن مبتنی بر توجه به‌حــق، تقوا، پرهیزکاری، عدالت، حفظ کرامت 
کمیت مشروع  انســانی، مسئولیت‌پذیری، مشورت و حکمت است که زمینه‌ساز حا
و پایداری اجتماعی می‌شود. همچنین قرآن به نقش علم و تخصص در حکمرانی 
اشــاره دارد و حکمرانان را به دانایی و بهره‌مندی از دانش فرامی‌خواند )طه/114(. 
مجمــوع ایــن اصول و آموزه‌هــا، چارچوبی نظــری و عملی برای حکمرانی اســامی 
فراهم می‌آورد که هم عدالت و کارآمدی را تضمین می‌کند و هم سعادت دنیوی و 
اخروی جامعه را هدف قرار می‌دهد؛ بنابراین در حکمرانی اســامی هدف افزایش 
کارآمدی نظام سیاســی مبتنی بر آموزه‌های اســامی برای اداره جامعه دینی اســت 
در این نوع حکمرانی موضوع اصلی اداره مطلوب جامعه اسلامی با پشتوانه قدرت 
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دولــت اســت این نــوع حکمرانی می‌بایســت متضمن ســعادت دنیــا و عقبای امت 
اســامی و تضمین‌کننده پیشــرفت همه‌جانبه آن‌ها باشــد، مدل حکمرانی اسلامی 
در چارچــوب نظــام امامــت و امت و برای جامعــه و نظام اســامی طراحی و تعریف 
که مفاهیم و آموزه‌های اســامی با فطرت انسانی هماهنگی  می‌شــود ولیکن ازآنجا
دارد می‌توانــد بــرای دیگــر ادیــان و مذاهــب نیــز کارایی داشــته باشــد و در صورت 
کمــان و مردم را  تحقــق صحیــح آن این جوامع را انســانی‌تر، اخلاقی‌تــر و روابط حا

عادلانه‌تر می‌نماید )رضایی،1397: 200(.
ک، حفظ و منع اســت؛ چنان‌که آمده  اعتصــام: »عصمــة« در لغــت به معنای امســا
ک و منع و ملازمة والمعنی فی ذلــک کله واحد. من  اســت: »عَصَــم یدل علی امســا
ذلــک أن یعصــم الله تعالی عبده من ســوء یقع فیه« )ابن فــارس،1399: 4/ 331( و 

»عصمة الله عبدهان یعصمه مما یوبقه« )ابن منظور،1414: 12/ 405(.
 »اعتصــام« نیــز به معنای تمســک نمودن به چیزی اســت راغــب اصفهانی به آیه 
هِ« )هود/ 43( اشــاره‌کرده و گفته اســت: »مقصود  مْرِ اللَّ

َ
یَــوْمَ مِنْ أ

ْ
کریمــه »لاَ عَاصِــمَ ال

این اســت که چیزی مانع از تحقق امر خداوند نخواهد شــد؛ یعنی پناه بردن فرزند 
نوح به کوه نمی‌تواند او را از طوفان نجات دهد« )راغب اصفهانی،1412 ق: 337(.

واژه اعتصــام بــه معنــای امتنــاع و ابــا ورزیــدن نیــز آمــده اســت: خداونــد در قصــه 
حضــرت یوســف )ع( آنجــا که یوســف )ع( از دعــوت زلیخا ابا مــی‌ورزد، می‌فرماید: 
قَدْ رَاوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِــهِ فَاسْــتَعْصَمَ« )یوســف/32( پس با توجه به معنی واردشده 

َ
»وَل

از اعتصام در آیه عاصم به معنای مانع آمده است )ابن منظور،1414: 12/ 404(.
 اعتصام به معنای دفع و همچنین پناه بردن نیز است )فراهیدی، بی‌تا: 1/ 313( 
همچنین اعتصام به معانی دیگری همچون پیوستن، حفظ، ممانعت، نگهداری 

و متوسل شدن نیز آمده است. )آذرنوش،1393: 691(
 با جســتجو و تأمل در کتب لغت پیرامون واژه اعتصام مشــخص می‌گردد که برای 
این واژه معانی مختلفی مانند منع، ابا، نگه‌داشتن، ملازمه، محافظت و غیره آمده 

کثر واژه‌های واردشده در معنا به هم نزدیک هستند. است که می‌توان گفت ا
اعتصــام بالله در تفاســیر: در بررســی تعبیــر ترکیبی »اعتصام بالله« در تفاســیر قرآن 
کریم مشــخص گردید مفســران به بیان معانی و وجوه مختلــف آن پرداخته‌اند که 

اهمّ آن‌ها عبارت‌اند از:
معنــای بنیادیــن: بســیاری از مفســران، ازجملــه شــیخ طوســی بــر ایــن باورنــد کــه 
صحیح‌تریــن برداشــت از »اعتصــام بالله«، چنگ زدن و پایبنــدی به دین خداوند 

است )طوسی، بی‌تا: 345/7(.
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پیــروی از خداونــد و عدم قطع رابطه با او: علامه طباطبایی »اعتصام به خداوند« 
را بــه معنــای تمســک جســتن کامــل بــه ذات الهــی می‌دانند. این تمســک شــامل 
گسســتنی با خداوند در هر  فرمان‌بــرداری از اوامــر، پرهیــز از نواهی و حفظ پیوند نا
شــرایطی اســت، زیرا او مولا و سرپرســت حقیقی انسان‌هاســت )طباطبایی، 1393: 

.)583/14
عمل به دستورات الهی: »اعتصام به خداوند« به معنای چنگ زدن به ذات الهی 
و تبعیــت کامــل از دســتورات و فرموده‌های او در تمامی امور زندگی اســت )قرشــی 

بنابی،1375: 91/7(.
کیــد بر جنبه التــزام، »اعتصــام به خداونــد« را به  التــزام و اطمینــان: شــوکانی بــا تأ
چنــگ زدن بــه دیــن الهی، اطاعت از او و اعتماد راســخ به وعده‌های الهی تفســیر 

می‌نماید )شوکانی،1414: 420/1(.
پنــاه جســتن از شــرور: زمخشــری بعــد دیگری از ایــن مفهــوم را برجســته می‌کند و 
»اعتصــام بــه پروردگار« را به چنگ زدن به دیــن خداوند و همچنین پناه بردن به 

او از گزند شرارت‌ها و دسیسه‌های کافران معنا می‌کند )زمخشری، 1407: 393/1(.
اتحاد و تقویت دین: ابن عاشور نگاهی اجتماعی‌تر به »اعتصام« دارد و آن را به معنای 
گردآمــدن و اتحــاد بــر محور دین خدا و پرهیز از تفرقه می‌دانــد؛ زیرا تنها از رهگذر این 

اتحاد است که قدرت و رشد دین محقق می‌شود )ابن عاشور، 1984: 31/4(.
تمسک به حبل‌الله: امام خمینی )ره( نیز »اعتصام« را پناه بردن و تمسک جستن 
بــه »حبــل‌الله« می‌دانــد. ایشــان »حبــل‌الله« را شــامل تمامــی دســتورات دینــی که 
انســان را بــه خداوند نزدیــک می‌کند، ازجمله قرآن کریم و وجــود مقدس اهل‌بیت 

می‌شمارد )امام خمینی، 1389: 10/ ۵۳۳-۵۳۴؛ امام خمینی، 1389: 8/ 422(.
بــا درنــگ در تبیین‌های ارائه‌شــده از ســوی مفســران و فقها، می‌تــوان دریافت که 
»اعتصام بالله« در اصطلاح تفســیری، عمدتاً به معنای تمســک قوی و همه‌جانبه 
بــه ذات باری‌تعالــی و دیــن مبیــن اوســت. ایــن تمســک شــامل بــاور راســتین بــه 
وعده‌هــای الهــی، پنــاه بــردن بــه او بــرای مصونیــت از آســیب‌ها و دسیســه‌های 
بدخواهان و همچنین اتحاد و همبســتگی بر ســر دین خداســت. شــایان‌ذکر است 
که معانی واژه »اعتصام« در این بســتر، قرابت و همپوشــانی بســیار زیادی دارند و 

یکدیگر را تبیین می‌کنند.

3. ولایت خداوند؛ دلیل اعتصام در بیان قرآن کریم
در نظــام توحیــدی قــرآن، ولایت خداوند بر مؤمنان، علت لــزوم اعتصام آنان به او 
ی وَنِعْمَ 

َ
مَوْل

ْ
اکمْ فَنِعْــمَ ال

َ
هِ هُوَ مَوْل

ّ
کاةَ وَاعْتَصِمُوا بِاللَ اةَ وَآتُوا الــزَّ

َ
ل قِیمُــوا الصَّ

َ
اســت: »فَأ
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صِیرُ«)حــج/78( در ایــن آیــه عبــارت »واعتصمــوا بــالله« دعوتی اســت به‌ســوی 
ّ

النَ
رهایــی از تکیه‌بــر اســباب ظاهــری و توجــه بــه قــدرت مطلــق الهــی و عبــارت »هو 
مولیکــم« در آیــه، نقش تعلیلی برای دســتور اعتصام را ایفــا می‌کند. »مولا« در لغت 
معانی متعددی دارد، ازجمله: سرپرست، یاور و صاحب‌اختیار )فراهیدی، بی‌تا: 8/ 
372( در این آیه، به قرینه مقام، منظور از »مولا« کسی است که تدبیر امور بندگان 
را بــر عهــده دارد و بهتریــن یاور و پشــتیبان برای آنان اســت. علامــه طباطبایی در 
تفســیر المیــزان، »مــولا« را به معنــای »ولیّ نعمــت« و صاحب‌اختیار تفســیر کرده و 
ایــن تعبیــر را دلیلی بر لــزوم اعتصام به خداونــد دانســته‌اند )طباطبایی،1393 ق: 
14/ 394( بنابراین، آیه با بیان اینکه خداوند مولای شماست، به مؤمنان یادآوری 
می‌کند که او بهترین کسی است که می‌توانند به او اعتماد و اعتصام نمایند و امور 

خود را به او بسپارند )طباطبایی،1393 ق: 14/ 413(.
ســلمی اعتصــام به »حبل‌الله« )ریســمان خــدا( را مربــوط به عموم مــردم می‌داند، 
امــا اعتصــام بــه »الله« را کار خــواص می‌داند و می‌گوید: اعتصام بــه حبل‌الله یعنی 
تمســک بــه اوامر و دوری از نواهی، اما اعتصــام بالله به معنای خلوت کردن دل از 

غیر حضرت الهی است )حقی، بی‌تا: 6/ 64(.
اکمْ« یعنی ناصر شما و متولی امور شماست و دلیل عبارت »فَنِعْمَ 

َ
عبارت »هُوَ مَوْل

« این است که هیچ‌کس در ولایت و یاری‌رساندن به او همانند  صِیرُ الْمَوْلَی وَ نِعْمَ النَّ
نیســت، بلکــه در حقیقت جز خداوند، ولی و نصیری وجود نــدارد )حقی، بی‌تا: 6/ 
64(. کاشــفی نیــز گفتــه اســت: »او یــار و مــددکاری نیکو اســت؛ زیرا بــا یاری‌کردن، 

عیب‌ها را می‌پوشاند و با مددکاری، گناهان را می‌آمرزد« )حقی، بی‌تا: 6/ 64(.
بــا توجــه به تفاســیر مذکور می‌توان گفــت درحالی‌که فریقین هر دو بــر اصل اعتصام 
کیددارند اما اهل ســنت اعتصام را بیشــتر در چارچوب اطاعت عملی از شــریعت و  تأ
اتکال به یاری و رحمت الهی )نصرت( می‌بینند )جنبه عملی و رحمت(؛ و اهل تشیع 
اعتصام را مســتقیماً به ولایت مطلق و مالکیت حقیقی الهی )ولیّ نعمت بودن( گره 
گر خدا مولای حقیقی باشد، تکیه‌بر هر چیز دیگری جز او، نقض غرض  می‌زند؛ زیرا ا
این ولایت اســت )جنبه عقلی و ولایی(؛ همچنین به نظر می‌رســد درحالی‌که هر دو 
گــروه بــر وجوب اطاعت متفق‌اند، شــیعه با تعمیــق معنای »مولا« بــه »ولیّ نعمت«، 
یک توجیه فلســفی و کلامی قوی‌تر برای اعتصام ارائه می‌دهد که از صرف »تکیه‌بر 

یاری‌کننده« فراتر رفته و به »تسلیم در برابر صاحب‌اختیار مطلق« می‌رسد.

4. اطاعت از اوامر و نواهی خداوند لازمه اعتصام
از دیدگاه مفسران، تمسک به »حبل‌الله« و پیروی از دین خدا، مصداق بارز اطاعت از 



281

ن
یقی

 فر
گاه

ید
و د

پرت
در 

ی 
لام

س
ی ا

ران
کم

 ح
یم

ادا
پار

در 
ند 

داو
 خ

به
م 

صا
عت

ت ا
مرا

ی ث
کاو

وا

سال دهم
شماره دوم

پیاپی: 20
پاییز و زمستان

1404

اوامر الهی است. »حبل‌الله« ریسمان نجات و مبنای حکمرانی عادلانه است. طبری 
»حبــل‌الله« را به اســباب الهی و دین حق تعبیــر می‌کند که خداوند به آن امر فرموده 
است. این تمسک، مستلزم الفت و جمع شدن بر کلمه حق و تسلیم در برابر فرامین 
الهی است. ترک چنددستگی و فرقه‌گرایی که مورد نهی خداوند است، با این رویکرد 
محقــق می‌شــود و درنتیجه، اطاعــت از خداوند، الفت، برادری و اتحــاد را به ارمغان 
می‌آورد و رضایت الهی را در پی دارد )طبری، ۱۴۲۰: 7/ 70(. فخر رازی نیز بر این نکته 
کید می‌کند که دستور خداوند به تمسک و اعتصام به حبل‌الله، ازآن‌روست که این  تأ
تمسک، مایه و سرچشمه همه خوبی‌هاست که مهم‌ترین آن، اطاعت از اوامر الهی 
اســت. ایشــان اشــاره می‌کند که راهی که خداوند بدان دســتور می‌دهد، راهی دقیق 
و صحیــح اســت و هــر کس که بــه دین خداوند چنگ زنــد و به آن اعتصــام ورزد، در 
حقیقت از خداوند اطاعت کرده است. »حبل« در این آیه، هر چیزی است که انسان 

را به‌حق و دین حق می‌رساند )فخر رازی، ۱۴۲۰: 8/ 311(.
« به‌صراحــت بیــان می‌کنــد کــه اتحــاد و  ِ

بنابرایــن، عبــارت »وَاعْتَصِمُــوا بِحَبْــلِ الَلَّهّ
یکپارچگــی، نه‌تنهــا یــک ضــرورت اجتماعــی، بلکــه یــک تکلیــف الهــی اســت. در 
حکمرانــی، این امر به معنای تلاش برای انســجام ملی، رفع اختلافات و هم‌گرایی 
بــر مبنــای اصول مشــترک اســت. حکومتی که بر پایــه اطاعت از خداونــد بنانهاده 
شــده، بــا تمام توان به‌ســوی وحــدت حرکــت می‌کند؛ و متکــی به عوامــل مادی و 

اعتباری نیست.
درمجموع، اطاعت از خداوند در حکمرانی، به معنای تأســیس نظامی اســت که بر 
پایه عدالت الهی، وحدت اســامی و اخلاق‌مداری بناشــده است. چنین حکومتی، 
نه‌تنهــا بــه ســعادت دنیوی و اخــروی مردم می‌اندیشــد، بلکــه با اتکا بــه فرمان‌ها 

الهی، پایداری، امنیت و پیشرفت را برای جامعه به ارمغان می‌آورد.

5. اعتصام شرط لازم برای حفظ وحدت 
خداونــد در قــرآن کریــم، مســلمانان را امــت واحــده )انبیــاء/ 92( می‌خوانــد و امت 
اسلامی را به وحدت کلمه و اتحاد فرمان می‌دهد؛ چنان‌که می‌فرماید: »وَاعْتَصِمُوا 
گسستنی  قُوا« )آل‌عمران/ 103( که به‌روشنی بیانگر پیوند نا تَفَرَّ

َ
ِ جَمِیعًا وَلَا

بِحَبْلِ الّلَّهَ
گر جامعه مسلمین از این  میان اعتصام به حبل‌الله و وحدت امت اســامی اســت. ا
دســتور الهی ســرپیچی کرده و دچار اختلاف و تفرقه شــوند، از مســیر حق و هدایت 
دورافتــاده و از عنایــت الهی محروم می‌گردند. درواقع، خداونــد متعال در این آیه، 
اعتصــام بــه حبل‌الله را به‌عنوان شــرط لازم برای حفظ وحدت و جلوگیری از تفرقه 

معرفی می‌کند.
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در تفســیر حبل‌الله گفته‌شــده اســت کــه مــراد از آن کتاب خدای متعــال، اهل‌بیت 
پیامبــر، دیــن خــدا، طاعت خــدا، اخلاص در توبــه و احتمال دیگر جماعت اســت، 
کنده نشوید.« که همه این  زیرا خداوند متعال پس‌ازآن فرموده است: »و از هم پرا
احتمــالات نزدیــک به هــم و قابل‌جمــع اســت )فخــر رازی،1420 ق: 8/ 311(. البته 
منظــور از اتحــاد، صرفــا گــرد هم آمــدن افراد نیســت، بلکه اجتماع در مســیر حق و 
حقیقــت اســت. انبیا الهی نیامده‌اند تا صرفاً مــردم را در امور دنیوی مجتمع کنند، 
بلکــه هــدف اصلــی آنــان، هدایــت انســان‌ها به‌ســوی دیــن و اســام و اعتصــام به 
حبل‌الله بوده است. حل مشکلات اجتماعی، سیاسی و اقتصادی نیز در سایه این 
اتحــاد و اعتصــام میســر خواهد بــود. اعتصام به حبــل‌الله، به معنــای ارتقا و تعالی 
اســت؛ به این معنا که موجودات با دســتگیری عالم غیب، به‌تدریج از قعر ظلمت 

نقص به نورانیت و کمال ارتقا می‌یابند )مکارم شیرازی، 1366: ۳/ ۳۲(.
علامه طباطبایی با ارائه یک تحلیل دقیق، تمایز بین این آیه و آیات مرتبط دیگر را 
موردتوجه قرار می‌دهد. به اعتقاد ایشان آیات دیگر، مخاطب را به‌صورت انفرادی 
به اعتصام و پیروی از کتاب و ســنت دعوت می‌کنند، اما آیه مذکور، با اســتفاده از 
کید  تعابیری چون »جمیعاً« و »لا تفرقوا«، بر جنبه اجتماعی و جمعی این تکلیف تأ
دارد و جامعه اسلامی را ملزم به تمسک هماهنگ و منسجم می‌نماید. این تفسیر، 
اهمیــت وحــدت رویــه و همگرایی در عمل بــه آموزه‌های اســامی را به‌عنوان یک 

ضرورت برای جامعه مسلمین برجسته می‌کند )طباطبایی، 1393 ق، ۳/ ۳۶۹(.

6. دلایل عدم توجه به اعتصام
عــدم اهتمــام و توجــه کافــی بــه اعتصــام در جوامــع کنونــی، معلول علــل و عوامل 
متعددی اســت که ریشــه در مســائل اعتقادی، اخلاقی، اجتماعی و سیاســی دارند 

ح ذیل است: که به نظر می‌رسد اهم دلایل به شر

الف( عدم ایمان و معرفت نسبت به خداوند
از مهم‌تریــن علــل بی‌توجهــی به اعتصام در جوامع اســامی معاصــر، ضعف ایمان و 
معرفت حقیقی نســبت به خداوند اســت. هنگامی‌که ایمان به قدرت مطلق الهی در 
کمان و کارگزاران تضعیف می‌شــود، تمســک به خدا جای خود را به اعتماد  میان حا
بر قدرت‌های مادی و وابســتگی به ســاختارهای بیرونــی می‌دهد. چنین وضعیتی، 
جوامع را از درون سست و از بیرون وابسته می‌سازد. در نگاه قرآنی، نصرت و خذلان 
کم وَإِن یخذُلکم 

َ
ا غَالِبَ ل

َ
هُ فَل به‌طور مطلق در اختیار خداوند است: »إِن ینصُرکمُ ٱللَّ

هِ فَلیتَوَکلِ ٱلمُؤمِنُونَ« )آل‌عمران/160(. ی ٱللَّ
َ
ن بَعدِهِ وَعَل ذِی ینصُرُکم مِّ

َّ
فَمَن ذَا ٱل
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ایــن آیــه پایــه‌ی معرفتــی ایمان را بر توکل تام بر خداوند اســتوار می‌ســازد و نشــان 
می‌دهد که فقدان ایمان راسخ، مقدمه‌ی بی‌اعتمادی به نصرت الهی و فاصله‌گیری 
از اعتصام است )طبرسی،1412 ق: 1/ 216(. همان‌گونه که ثعلبی اشاره‌کرده است، 
خــذلان الهــی در جنگ احد نمونه‌ای از پیامد فقدان ایمان خالص بود؛ زیرا برخی 
از مؤمنان گرفتار غُلول )خیانت پنهانی( شدند )ثعلبی،1422: 3/ 195( بدین‌سان، 
دامنه اعتصام به طهارت درون و پرهیز از هرگونه خیانت نیز تعمیم داده می‌شود؛ 
بنابراین یکی از دلایل عدم اهتمام به اعتصام، ضعف معرفت توحیدی است؛ زیرا 
جامعه‌ای که خدا را به حقیقت نمی‌شناســد، نه در نظریه و نه در عمل به او تکیه 

گزیر در چرخه‌ی وابستگی و بی‌ثباتی گرفتار می‌شود. نخواهد کرد و نا

ب( لجاجت
از دیگــر عوامــل بنیادیــن بی‌توجهی به اعتصــام، روحیه‌ی لجاجت و عناد اســت؛ 
گاهانه با حقیقت دارد. در لغت،  صفتی که ریشه در تعصب، خودرأیی و مخالفت آ
لجاجت به معنای پافشــاری در امری برخلاف میل و حق است )مصطفوی،1360: 
گاهی از  ۱۰/ ۱۶۷( و در اصطــاح اخلاقــی و قرآنــی، اصــرار بــر مســیر باطــل باوجــود آ
نادرستی آن دانسته شده است )راغب اصفهانی،1412: 736(. قرآن کریم این ویژگی 
وْ 

َ
را یکی از نشــانه‌های کافران و طغیانگران معرفی می‌کند؛ چنان‌که می‌فرماید: »وَل

ــوا فیِ طُغْیَانِهِمْ یَعْمَهُــونَ« )مؤمنون/۷۵( و نیز  جُّ
َ
ل
َ
شَــفْنَا مَــا بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ ل

َ
رَحِمْنَاهُــمْ وَک

وا فِی عُتُوٍّ وَنُفُورٍ« )ملک/۲۱(. در این آیات، لجاجت عامل  در آیــه‌ی دیگــر: »بَلْ لَجُّ
اســتمرار در طغیان و ســبب انکار آیات الهی معرفی‌شــده است؛ به‌گونه‌ای که حتی 
رحمت و نعمت الهی نیز موجب بیداری چنین نفوســی نمی‌گردد. امیرالمؤمنین 7 
جَاجُ« )نهج‌البلاغه،  ِ

ّ
بَ بِکَ الل

َ
ن یَرْک

َ
کَ أ إیّا نیز در این خصوص هشــدار می‌دهد: »وَ

نامــه 31( کــه بیانگر خطــر غلبه‌ی خصلت عناد بر عقل و بصیرت اســت؛ بنابراین 
کمان و تصمیم‌گیران، موجب انکار حقایق وحیانی  می‌تــوان گفت، لجاجت در حا
و طــرد راهنمایــی الهــی می‌شــود. ایــن حالــت، برآمــده از خودمحــوری اســت و در 
حقیقــت، نوعــی شــرک خفی به‌شــمار می‌آیــد؛ زیرا فــردِ لجوج، به‌جای تمســک به 
»حبل‌الله«، رأی و اراده‌ی خویش را معیار حق می‌ســازد. درنتیجه، چنین انســانی 

از مسیر »اعتصام« منحرف و در وادی »ضلالت و استکبار« گرفتار می‌گردد.

ج( سوءظن به خدا
ســوءظن به خدا دیدی منفی نســبت به صفات خداوند است. این سوءظن بیشتر 
در صفاتــی ماننــد رزاقیت خداونــد یا قدرت و مهربانی خداوند در اســتجابت دعا یا 
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حکمت خداوند در ابتلائات پیش می‌آید )حسینی،1387: 86( که ریشه در ضعف 
نفــس و تــرس دارد و به‌عنــوان یــک صفــت رذیلــه، مانــع بزرگــی بر ســر راه اعتصام 
بــه شــمار مــی‌رود. چنان‌کــه ملااحمــد نراقــی می‌گویــد: فــرد ضعیف‌النفــس، بــه هر 
فکــر فاســدی کــه در ذهنش نقش می‌بنــدد، اعتماد می‌کند و بــه دنبال آن می‌رود 
)نراقی،1378: 232(. قرآن کریم، این حالت را ویژه‌ی منافقان و مشــرکان دانســته 
ــوْءِ« )فتــح/ ۶( که مصادیق  یهِــمْ دَائِرَةُ السَّ

َ
ــوْءِ ... عَل ــهِ ظَــنَّ السَّ یــنَ بِاللَّ انِّ

َ
اســت: »الظّ

گســترده‌ای را شــامل می‌شــود و درجــات مختلفــی دارد )صادقی تهرانــی، 1406 ق: 
27/ 165( مفســران، »ســوءظن« را به معنای گمان نادرســت نســبت به وعده‌های 
گون چــون انکار علم و قدرت خدا،  الهــی دانســته‌اند؛ گمانی که در چهره‌های گونا
تردیــد در رحمــت و حتی گمــان به بی‌حکمت بــودن نظام آفرینش ظاهر می‌شــود 
)فخــررازی،1420: 28/ 71( چنیــن ظنــی در حقیقت، انکار ضمنــی ربوبیت خداوند 
و نوعــی شــرک خفــی اســت؛ زیرا فــرد، خالق را فاقــد تدبیــر و نصرت می‌پنــدارد و با 
تمســک بــه ظواهــر امــور تصمیم می‌گیرنــد و خداوند را نســبت به لطــف، رحمت و 
پیــروزی وعده داده‌شــده به مؤمنــان خالف الوعد می‌دانند )صادقــی تهرانی،1406 

ق: 27/ 164(.
کارگــزاران نیــز پیامدهــای ویرانگــری دارد؛ وقتــی  کمــان و  ســوءظن در ســطح حا
کــم بــه وعده‌هــای الهــی بی‌اعتمــاد شــود، سیاســت‌گذاری او بــر محــور تــرس،  حا
مصلحت‌اندیشی کوتاه‌مدت و وابستگی به قوای بیرونی شکل می‌گیرد. در چنین 
ساختاری، اعتصام جای خود را به اتکای مادی می‌دهد و ایمان از حوزه حکمرانی 

رخت برمی‌بندد.

د( افراط در حس‌گرایی و عقل‌گرایی
افــراط در حس‌گرایــی و عقل‌گرایــی، بــا محدود کردن دایره‌ی شــناخت انســان به 
ل‌های عقلی، مانعی جدی در راه اعتصام به خداوند ایجاد  محسوســات و اســتدلا
می‌کنــد. بی‌اعتمــادی بــه خــدا، به‌عنــوان راهــی بــرای گریــز از اوهــام و خرافــات و 
مســائل ماوراءالطبیعی، ناشــی از همین تکیه افراطی بر علوم تجربی و عقل‌گرایی 
اســت. چنانکه آیــت‌الله جوادی آملی اشــاره می‌کنند، برخی درواقــع خدای دیدنی 
را می‌طلبنــد تــا ماننــد بت‌پرســتان آن را ببیننــد و پرســتش کننــد )جــوادی آملــی، 
1383: 644(. ایــن در حالــی اســت کــه خداونــد، فراتر از حــواس و محدودیت‌های 
 مِن 

ُ
مْ وَمَا یَبُثّ

ُ
قِک

ْ
عقل بشــری اســت. قرآن کریم در این زمینه می‌فرماید: »وَفیِ خَل

زْقٍ  ــمَاءِ مِن رِّ هُ مِنَ السَّ  اللَّ
َ

نزَل
َ
هَارِ وَمَــا أ یْلِ وَالنَّ

َّ
افِ الل

َ
قَــوْمٍ یُوقِنُونَ وَاخْتِــل ِ

ّ
ــةٍ آیَــاتٌ ل دَابَّ

ونَ«)جاثیه/۵-۴(. 
ُ
قَــوْمٍ یَعْقِل ِ

ّ
یَاحِ آیَاتٌ ل یفِ الرِّ رْضَ بَعْدَ مَوْتِهَــا وَتَصْرِ

َ
أ

ْ
حْیَــا بِــهِ ال

َ
فَأ
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کیددارنــد کــه نشــانه‌های بســیاری بــرای اهــل یقیــن و اهــل عقل در  ایــن آیــات تأ
هســتی وجــود دارد؛ امــا نکتــه اینجاســت که عقــل زمانی بــه درک این نشــانه‌ها و 
درنتیجــه، اعتصــام به خداوند توفیق می‌یابد که خود را محدود به محسوســات و 
ل‌های صرف نکند. کســی که تنها به داده‌های حســی و عقلانی خود تکیه  اســتدلا
می‌کنــد، هماننــد کســی اســت کــه تنها بخشــی از آیه الهــی را می‌بینــد و از درک کل 
حقیقت بازمی‌ماند. درنتیجه، به‌جای تمســک به ریســمان الهی، به اسباب مادی 
و محاســبات عقلانی خود متکی می‌شــود و از فیوضات و امدادهای غیبی محروم 
می‌گــردد )حکیمــی،1383: 54-59(؛ بنابراین برای رســیدن به مقــام اعتصام، لازم 
است که با تعادل بخشیدن به عقل و حس، به شناخت شهودی و قلبی از خداوند 

نیز دست‌یافته و به ریسمان محکم الهی چنگ زد.

ه( اعتماد به غیر
در تعالیــم و آموزه‌های دین اســام فراوان توصیه‌شــده اســت که بــه غیر خدا تکیه 
نکنیــد کــه اعتمــاد بــه غیر، ریشــه در شــرک و نادیــده گرفتــن توحید افعالــی دارد و 
مانع بزرگی بر ســر راه اعتصام به خداوند اســت. هنگامی‌که انســان به‌جای تکیه‌بر 
قــدرت لایــزال الهی، به اســباب ظاهری و مخلوقــات متکی می‌شــود، درواقع برای 
آن‌ها استقلالی قائل شده و از یاد می‌برد که تمام عالم، تجلی اراده و فعل خداوند 
هســتند. این نگرش شــرک‌آلود، باعث می‌شــود که انســان از خداوند غافل شــده و 
به‌جای طلب یاری از او، چشم امید به دیگران بدوزد. در چنین حالتی، فرد فریب 
ظواهــر دنیوی را خــورده و به‌جای اعتماد به وعده‌های الهــی، به وعده‌های پوچ 
و بی‌اســاس مخلوقات دل می‌بندد. درنتیجه، از مســیر اعتصام منحرف‌شــده و از 
حمایــت و هدایــت الهی محروم می‌گردد. این در حالی اســت که با توجه به آیات و 
روایات لازم اســت از اســباب ظاهری ســلب اعتماد قطعی نمود )طباطبایی، 1393 

ق: 9/ 117.(
ونُوا 

ُ
ا تَک

َ
هِ وَلِیجَةً فَل خِذُوا مِنْ دُونِ اللَّ ا تَتَّ

َ
امام باقر )ع( در همین راســتا می‌فرماید:‌ »ل

ثْبَتَهُ 
َ
ا مَا أ

َّ
مُؤْمِنِینَ فَإِنَّ کُلَّ سَبَبٍ وَ نَسَبٍ وَ قَرَابَةٍ وَ وَلِیجَةٍ وَ بِدْعَةٍ وَ شُبْهَةٍ مُنْقَطِعٌ إِل

نُوا 
َ

قُرْآنُ« )کلینی،1407 ق: 1/ 59.( همچنین در آیه‌ای از قرآن آمده است: »وَ لا تَرْک
ْ
ال

ون«  وْلِیاءَ ثُــمَّ لا تُنْصَرُ
َ
ــهِ مِنْ أ مْ مِنْ دُونِ اللَّ

ُ
ک

َ
ارُ وَ مــا ل مُ النَّ

ُ
ــک مُوا فَتَمَسَّ

َ
ذیــنَ ظَل

َّ
ــی ال

َ
إِل

)هــود/113(. بدین‌ترتیــب، در قلمرو حکمرانی اســامی اعتماد به غیــر، نه‌تنها یک 
لغزش معرفتی بلکه تهدیدی بنیادین برای ســامت ســاختار حکمرانی اســت؛ زیرا 
پایه‌هــای اتــکا را از اراده خداونــد بــه اراده انســان‌ها و قدرت‌هــای محــدود منتقل 

می‌کند.
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7. ثمرات اعتصام به خداوند در حکمرانی اسلامی
اعتصام به خداوند در نظام حکمرانی اسلامی، به معنای استمداد از قدرت لایزال 
کمیــت جامعــه و اتخاذ تصمیمات اســت. ایــن رویکرد که  الهــی در کلیــه شــئون حا
ریشــه در تعالیــم قرآنــی و ســیره معصومیــن: دارد، چارچوبــی ارزشــی بــرای رهبران 
جامعــه اســامی فراهم می‌آورد تا در مســیر تحقق اهــداف متعالی حکومت، مبتنی 
بر عدل و هدایت الهی گام بردارند. در ادامه بر اساس آیات قرآن کریم ثمرات این 

اعتصام بیان می‌گردد:

کلید ورود به رحمت خداوند الف( 
خداوند متعال دارای برترین صفات کمالی، ازجمله وصف »رحمت« اســت. انسان 
در مسیر کمال خود، باید در حد توان انسانی خویش، به این صفات متصف شود 
هِ« )مجلســی، 1421 ق، 58/ 129(  خْــلاق ال��ل

َ
قُوا بِأ

َّ
کــرم )ص( فرمودنــد: »تَخَل پیامبــر ا

که رحمت، یکی از اوصاف الهی است، انسان، به‌ویژه حکمران، باید به این  ازآنجا
صفت والا آراســته گردد. کســی که از حجاب شــک و تردید بیرون آمده و به فطرت 
توحید و نور یقین دســت‌یافته، یا کســی که بینش فطرتش پوشیده نشده، متخلق 
بــه اخــاق الهــی اســت و می‌دانــد چگونه ســخن بگوید، چــه کند و چــه نکند. این 
تخلــق، زمینه‌ســاز حکمرانــی مبتنی بــر رحمت و عدل اســت حکمرانــی و مدیریت 
جامعــه، همــواره بــا چالش‌هــا و پیچیدگی‌هایــی همــراه بــوده اســت. در اندیشــه 
اســامی، مبنای اصلی حکمرانی و کارآمدی آن، ارتباط تنگاتنگی با مفاهیم الهی، 
به‌ویــژه »رحمــت خداوند« دارد. این ارتباط عمیق، نه‌تنهــا یک گزاره نظری، بلکه 
یک نقشــه راه عملی برای حکمرانان اســت که ســعادت دنیوی و اخروی جامعه را 

در پی دارد.
قــرآن کریــم به‌صراحــت بیان می‌دارد کــه اعتصام به خــدا، کلید ورود بــه رحمت و 
هُمْ فـِـی رَحْمَةٍ مِنْهُ 

ُ
ــهِ وَاعْتَصَمُوا بِهِ فَسَــیدْخِل ذِینَ آمَنُــوا بِاللَّ

َّ
ــا ال مَّ

َ
فضــل الهی اســت: »فَأ

یــهِ صِرَاطًا مُسْــتَقِیمًا« )نســاء/ ۱۷۵(. این آیه نشــان می‌دهد که 
َ
یهْدِیهِــمْ إِل وَفَضْــلٍ وَ

ایمان و تمســک به ریســمان الهی، انسان را نه تنها به سمت هدایت و کمال سوق 
می‌دهد، بلکه او را در دایره رحمت واسعه الهی قرار می‌دهد؛ رحمتی که در تمامی 

شئون زندگی انسان، ازجمله حکمرانی، ساری و جاری است.
توصیــف خداونــد در ابتــدای ســوره‌های قــرآن کریــم )به‌جز ســوره توبــه( با صفت 
کمیت مطلق خداوند بر هســتی،  کی از آن اســت کــه حا »الرحمــن الرحیــم«، نیز حا
کمیــت الهی، یک  بــر پایــه رحمــت نامتناهــی او اســتوار اســت؛ به‌عبارت‌دیگــر، حا
کمیت رحمت‌محور اســت. اقتضای این رحمت الهی نســبت به انســان، تأمین  حا
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تمامــی مصالــح مــادی، معنوی، دنیــوی و اخروی اوســت که با عطوفت و شــفقت 
بی‌حدوحصر همراه اســت. رحمت، نه‌تنها به معنای تأمین مصلحت اســت، بلکه 
شــامل »مهــرورزی و شــفقت« نیز می‌شــود )مــکارم شــیرازی، 1366: 1/ 13( چنانکه 
کم باید نسبت به مردمش همچون پدری مهربان  کرم )ص( فرمودند: »حا پیامبر ا

باشد« )کلینی، ۱۴07: ۱/ ۴۰۷(.
کــرم )ص( و امیرالمؤمنیــن علی )ع( نیز گواه این مدعاســت.  ســیره عملــی پیامبر ا
قرآن کریم از شدت دلسوزی پیامبر )ص( برای هدایت امت، او را دلداری می‌دهد: 
سَــفًا« )کهف/ ۶(. 

َ
حَدِیثِ أ

ْ
ــمْ یؤْمِنُوا بِهَذَا ال

َ
ــی آثَارِهِمْ إِنْ ل

َ
ــک بَاخِعٌ نَفْسَــک عَل

َّ
عَل

َ
»فَل

امام علی )ع( نیز در نامه خود به مالک اشتر، به او توصیه می‌کند که دلش را برای 
رعیــت پــر از لطف و مهر و محبت کنــد و برای آن‌ها همچون درنــده‌ای آزاردهنده 
نباشــد )نهج‌البلاغــه، نامــه 53(؛ بنابرایــن حکمرانــی در اندیشــه اســامی، عــاوه 
بــر مفهــوم قدرت، بــا مفاهیــم زیبایی چون دلســوزی، رفتــار مشــفقانه و مهربانانه 
آمیخته است. تجلی رحمت الهی در حکمران، نه‌تنها باعث تأمین مصالح عمومی 
کم و مردم ایجاد می‌کند که  می‌شود، بلکه پیوند عاطفی و معنوی عمیقی بین حا

ضامن پایداری، عدالت و پیشرفت واقعی جامعه است.

ب( تجلی احسان و بخشش الهی
خداونــد در مــورد همه موهبت‌هایی که بــه حضرت داود عنایت کــرده می‌فرماید: 
ا« )ســبأ/10( و نیز در جای دیگر حضرت داود و ســلیمان 

ً
ــا فَضْل

ّ
قَــدْ آتَیْنــا داوُدَ مِنَ

َ
»وَ ل

نا عَلــی کَثِیرٍ مِنْ 
َ
ل

ّ
ذِی فَضَ

َّ
ــهِ ال

ّ
حَمْدُ لِلَ

ْ
به‌وضــوح به این نکته اشــاره می‌کننــد: »...ال

گاهی از ســخن گفتن  مُؤْمِنِیــنَ« )نمــل/15( درجایی دیگر مخصوصاً روی آ
ْ
عِبــادِهِ ال

ح گردیــده اســت: »یــا  حیوانــات تکیــه شــده و به‌عنــوان یــک فضیلــت بــزرگ مطــر
مُبِینُ« 

ْ
فَضْــلُ ال

ْ
هُوَ ال

َ
 هــذا ل

ّ
وتِینا مِنْ کُلِّ شَــیْءٍ إِنَ

ُ
یْــرِ وَ أ

ّ
مْنــا مَنْطِقَ الطَ

ّ
ــاسُ عُلِ

ّ
هَــا النَ

ّ
یُ

َ
أ

)نمل/16( طبق سیره پیامبران الهی که داعیه‌دار حکومت الهی هستند و بهترین 
افراد برای حکمرانی بودند این‌گونه برمی‌آید که راه حکمرانی با به کار بردن سعی 
کــم و رهبر حکومت  و تــاش و تخصــص وقتــی بهتریــن اثر را خواهد داشــت که حا
کم و صاحب اصلی آن یعنی خداوند بداند و به او  داشته‌های خود را متصل به حا
اعتصام ورزد؛ که برکات زیادی در آن نهفته اســت )مهرآبادی و نظامیان،1400: 6( 
و از طرفــی خــود نیز عامل باشــد و متخلق بــه اخلاق الهی )فضل( باشــند. حکام و 
مســئولان، با نیت خیرخواهانه، محبت و دلســوزی، نه‌تنها وظایف حداقلی خود را 
انجام دهند، بلکه فراتر از آن، با بخشش، گذشت و احسان، برای رفع مشکلات و 
که حکمرانی مطلــوب و الهی، صرفاً بر پایه قوانین  نیازهــای مــردم تلاش کنند؛ چرا
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بنا نمی‌شود، بلکه رویکردی فراتر از عدالت دارد، رویکردی که در آن »فضل الهی« 
گونی  جایگاه محوری می‌یابد. به‌طورکلی فضل الهی در زندگی بشر نمودهای گونا

دارد که هر یک می‌تواند الگویی برای حکمرانی باشد:
هدایت الهی و رســالت پیامبران: خداوند نزول قرآن و ارســال پیامبران را نمودی از 
فضل خود بر بشر می‌داند )بقره/۹۰، ۱۰۵؛ آل‌عمران/ ۷۳؛ نساء/ ۱۱۳؛ جمعه/ ۲، ۴(. 
این هدایت، راه بازگشــت به مســیر صحیح بندگی را نشــان می‌دهد. در حکمرانی 

نیز، هدایتگری و تبیین مسیر درست برای جامعه، از مصادیق فضل است.
تزکیه و کمال انسانی: تزکیه انسان و دستیابی به کمال، تنها مبتنی بر تلاش خود 
او نیســت، بلکه فضل الهی در آن نقش کلیدی دارد. )نور/ ۲۱( حکمرانان نیز باید 
بســتری بــرای تزکیه و رشــد معنــوی جامعه فراهم آورنــد که این خــود، نمونه‌ای از 

فضل در حکمرانی است.
باورهای توحیدی و قوانین اسلامی: دستیابی به توحید و دوری از شرک )یوسف/ 
۳۸( و همچنیــن وضــع قوانیــن اســامی )نــور/ ۶ - ۸، ۱۹، ۲۰(، جلوه‌هایــی از فضل 
الهی بر بشــر هســتند. حکمرانی باید با ترویج توحید و اجرای قوانین عادلانه الهی، 

این فضل را در جامعه جاری سازد.
کاران و تأخیــر در عذاب،  تأخیــر در عــذاب و فرصــت جبــران: مهلت دادن بــه خطا
از دیگــر نمودهای فضل الهی اســت )قصــص/ ۷۱ - ۷۳(. در حکمرانی نیز، اعمال 
گذشت و فرصت دادن برای جبران اشتباهات، می‌تواند به اصلاح و بازپروری افراد 

کمک کند.
خلق شــب و روز: حتی خلقت شــب و روز که موجب آســودگی و تلاش بشــر می‌شود 
)غافــر/ ۶۱( از فضــل الهــی اســت. ایــن نشــان می‌دهد کــه تمامی بســترهای رفاه و 
آســایش، از عنایات الهی سرچشــمه می‌گیرد و حکمرانان باید در فراهم آوردن این 

بسترها کوشا باشند.
توفیق در جهاد و پیروزی: ورود به جهاد در راه خدا و پیروزی در آن، از جلوه‌های 
از  الهــی  حمایــت  معنــای  بــه  ایــن   .)۷۳ نســاء/  )مائــده/۵۴؛  اســت  الهــی  فضــل 

حکمرانی‌ای است که در مسیر حق و عدالت گام برمی‌دارد.
سرچشمه دارایی‌ها و قدرت: فضل الهی سرچشمه دارایی‌های انسان است )نساء/ 
۳۷؛ نمل/ ۱۶( حکمرانان باید از قدرت و ثروت در جهت خدمت به مردم و با نیت 

خیر استفاده کنند.
قدرت تشــخیص حق از باطل )بصیرت(: دســتیابی به بصیرت و قدرت تشــخیص 
حق از باطل در میان فتنه‌ها، از فضل الهی بر تقواپیشگان است )انفال/ ۲۹؛ حدید/ 
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۲۸، ۲۹(. حکمرانان باید باتقوا، بصیرت لازم برای اداره جامعه را کسب کنند.
بخشش گناهان، سرافرازی و تواضع: پوشاندن گناهان )انفال/ ۲۹(، غنا و بی‌نیازی 
)توبه/ ۲۸، ۲۹(، مقام متواضعان در برابر مؤمنان و سرافرازی در برابر کافران )مائده/ 
۵۴( و بهره‌منــدی از حکمــت الهــی )نســاء/ ۱۱۳ و جمعــه/ ۲، ۴( همگــی از آثــار فضل 
الهی هســتند. این ویژگی‌ها برای یک حکمران، الزامی اســت. حکمران وظیفه دارد 
با ســعه‌صدر و رأفت، گناهان و عیوب مؤمنان را پوشــانده و با حفظ اســتقلال مالی و 
روحی، از وابستگی و فساد دوری کند؛ در برابر مردم مؤمن متواضع و فروتن باشد، اما 
در مقابل دشمنان بااقتدار بایستد و همواره از حکمت الهی برای تصمیم‌گیری‌های 
که این صفات، لازمه برقراری  درست و هدایت جامعه به‌سوی سعادت بهره گیرد؛ چرا

عدالت و حفظ منافع جامعه اسلامی است )منصوری،1399: 5(.

ج( معیت و همراهی با مؤمنان در دنیا و آخرت
حکمرانــی مؤثــر و پایــدار، همــواره نیازمند پشــتوانه‌ای محکم از ارزش‌هــا و اصولی 
اســت کــه راهنمــای تصمیم‌گیریــان و مجریــان آن باشــند. در دیدگاه اســامی، قرار 
گرفتــن در زمــره مؤمنــان و اعتصــام بــه حبــل‌الله، نه‌تنهــا ضامــن ســعادت فــردی 
کمان است، بلکه اساس حکمرانی عادلانه، پویا و مردم‌مدار را تشکیل می‌دهد.  حا
ایــن مفهــوم، ریشــه در آموزه‌هــای قرآنــی دارد که بیانگــر همراهی و معیــت الهی با 

کسانی است که دین خود را برای خدا خالص می‌کنند.
حُــوا 

َ
صْل

َ
ذِیــنَ تَابُــوا وَأ

َّ
ا ال

َّ
قــرآن کریــم بــه زیبایــی ایــن حقیقــت را بیــان مــی‌دارد: »إِل

مُؤْمِنِینَ« )نســا/ ۱۴۶(. این آیه، 
ْ
ئِک مَعَ ال

َ
ول

ُ
ــهِ فَأ

ّ
صُــوا دِینَهُمْ لِلَ

َ
خْل

َ
ــهِ وَأ

ّ
وَاعْتَصَمُــوا بِاللَ

پــس از بحــث پیرامــون منافقــان و جایگاه اســف‌بار آنان، راه رهایی و پیوســتن به 
جمــع مؤمنــان را در توبــه، اصلاح عمل، تمســک به خدا و اخــاص در دین معرفی 
می‌کند. اعتصام به خداوند و اصلاح در قول و فعل نیز، شرط اساسی پذیرش توبه 
و قرار گرفتن در پناه اوســت. حکمرانی‌ای که بر پایه چنین ایمانی اســتوار باشــد، از 
فساد و انحراف مصون خواهد ماند )ابن‌عاشور، ۱۹۸۴: 5/ 244؛ قرطبی، 1405 ق: 
5/ 426(؛ بنابرایــن اعتمــاد و چنگ زدن به ریســمان الهی، ســبب قــرار گرفتن فرد 
در زمــره مؤمنان واقعی می‌شــود. این »معیت با مؤمنــان« در حکمرانی، به معنای 
بهره‌مندی از خرد جمعی، مشورت با صالحان و پیشبرد امور بر اساس موازین الهی 
کم مؤمن، به دلیل اتصال عمیق به مبدأ هســتی، خود را مسئول در برابر  اســت. حا
خــدا و مــردم می‌داند و همین مســئولیت‌پذیری، او را به ســمت عدالــت، انصاف و 
خدمت‌گزاری سوق می‌دهد. او می‌داند که پاداش عظیم خداوند، نصیب مؤمنان 

راستین است و همین انگیزه، او را از هرگونه سوءاستفاده از قدرت بازمی‌دارد.
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د( مصونیت از ارتداد
در نظام حکمرانی اسلامی، ثبات اعتقادی و مصونیت جامعه از انحراف، از بنیان‌های 
اصلی مشــروعیت و پایداری ساختار قدرت اســت. قرآن کریم، »اعتصام به خداوند« را 
نه‌تنها ضامن هدایت فردی، بلکه شــرط بنیادین ســامت و اســتواری نهاد حکمرانی 
معرفی می‌کند؛ زیرا تنها در پرتو تمسک به ریسمان الهی است که فرد و جامعه از ارتداد، 
ذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا 

َّ
یهَا ال

َ
تفرقه و سقوط ارزشی محفوظ می‌ماند. قرآن کریم، در آیه: »یا أ

ین« )آل عمــران/100( به  وکمْ بَعْدَ إِیمَانِکــمْ کافِرِ کتَــابَ یرُدُّ
ْ
وتُوا ال

ُ
ذِیــنَ أ

َّ
یقًــا مِــنَ ال فَرِ

مؤمنان هشــدار می‌دهد که پیروی از اهل کتابی که قصد فتنه‌انگیزی و ایجاد شــک 
و تردیــد در ایمــان آنــان را دارند، می‌تواند به ارتداد آنان منجر شــود. درواقع، این آیه بر 
اهمیت حفظ هوشیاری و عدم پیروی کورکورانه از دیگران، به‌ویژه در مسائل دینی و 
وکمْ  کید بر »کافر شــدن« در گزاره »یرُدُّ کیــد دارد )قرائتی، 1388: 1/ 572( تأ اعتقــادی تأ
ین« برای نشــان دادن عمق خســارت اســت. چراکه این گروه در  بَعْدَ إِیمَانِکمْ کافِرِ
نعمت بزرگی به نام »ایمان« و وحدت اسلامی بودند؛ بازگشت به کفر به معنای از دست 
دادن آن نعمت عظیم الهی و کرامت اسلامی بود که خداوند به‌واسطه اسلام به آن‌ها 
عطا کرده بود. بیان این حالت، اهمیت و بزرگی نعمتی که در آستانه از دست دادنش 

بودند را روشن‌تر می‌سازد )ابن عاشور،1420 ق: 3: 171(.
هُ وَمَنْ 

ُ
هِ وَفِیکمْ رَسُــول یکمْ آیــاتُ اللَّ

َ
ی عَل

َ
نْتُــمْ تُتْل

َ
ونَ وَأ همچنیــن آیــه »وَکیــفَ تَکفُرُ

ی صِرَاطٍ مُسْــتَقِیمٍ«)آل عمــران/101( بیانگر این حقیقت 
َ
ــهِ فَقَدْ هُدِی إِل یعْتَصِــمْ بِاللَّ

اســت که باوجــود آیات الهی و حضور پیامبر )ص( در میــان مؤمنان، هیچ حجتی 
برای بازگشت به جاهلیت و ارتداد وجود ندارد )طبری، ۱۴۲۰: 5/ 633.(

از عبد اللّه بن ســنان، از امام صادق )ع( روایت‌شــده اســت که فرمود: »هر بنده‌ای 
که به‌سوی چیزی که خداوند عزوجل دوست دارد، روی آورد، خداوند نیز به‌سوی 
آنچه او دوست دارد، روی آورد؛ و هر کس به خدا پناه برد )اعتصام کند(، خداوند 
کــه خداونــد بــه او روی آورد و او را مصــون بــدارد،  او را مصــون مــی‌دارد؛ و کســی 
گر بلایی بر اهل زمین نازل شــود و آن‌ها  گر آســمان بر زمین بیفتــد و ا کــی نــدارد ا با
گیــرد، او به‌واســطه تقــوا در پنــاه خداونــد از هر بلایــی خواهد بــود. آیا خداوند  را فرا

مِینٍ« )کلینی، 1407 ق: 2/ 53(.
َ
قِینَ فیِ مَقامٍ أ مُتَّ

ْ
ل

َ
عزوجل نمی‌فرماید: إِنَّ ا

ایــن حدیــث، رابطــه میــان »اقبــال« )رو آوردن بــه خــدا(، »اعتصام« )پنــاه بردن( 
بــرای  عاملــی  را  اعتصــام  و  می‌دهــد  توضیــح  را  الهــی(  )مصونیــت  »عصمــت«  و 
مصونیــت کامــل از بلاهــا و ســختی‌های دنیوی در پنــاه تقوا معرفــی می‌کند )قمی 

مشهدی،1366: 3/ 182(.
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بااین‌حال، این مصونیت، مشــروط به پناه بردن به خداوند و تمســک به ریسمان 
کمــان و جامعه بــه خدا اعتصــام بورزنــد، از  الهــی اســت. بدیــن معنــا کــه هــرگاه حا
لغــزش فکــری، ارتداد فرهنگی و انحراف در تصمیم‌گیری‌هــا در امان خواهند بود. 
درنتیجــه، اعتصــام به خداوند و تمســک به ریســمان محکم الهــی، نه‌تنها ضامن 
کمان و مردم  پایــداری حکومت و ســامت جامعه اســت، بلکــه عامل مصونیــت حا
از انحراف، فتنه و بازگشــت به جهل دینی نیز محســوب می‌شــود. بر این اســاس، 
کمان با پیروی از آموزه‌های الهی و سنت پیامبر )ص( و اهل‌بیتش: می‌توانند از  حا
تصمیم‌های ظالمانه و نادرســت که اساس حکمرانی را متزلزل می‌سازد، جلوگیری 

نمایند و روند اداره‌ی جامعه را در مسیر هدایت و رشد پایدار استمرار بخشند.

ه( تضمین هدایت با اعتصام به خدا
موضوع هدایت انسان در مسیر زندگی و رهایی از سرگشتگی‌های گمراهی، همواره 
یکی از محوری‌ترین دغدغه‌های الهیات و اندیشــه دینی بوده اســت. قرآن کریم، 
به‌عنوان منبع اصلی هدایت، برای دستیابی به این هدف غایی، راهکاری قطعی 
و عملی را معرفی می‌کند که درنهایت به مفهوم »اعتصام به خدا« منتهی می‌شود؛ 
ــهِ وَاعْتَصَمُوا  ذِینَ آمَنُــوا بِاللَّ

َّ
ــا ال مَّ

َ
کــه در دو آیــه بــه صراحتاً بــه آن پرداخته اســت: »فَأ

یهِ صِرَاطًا مُسْــتَقِیمًا« )نســاء/175( 
َ
یهْدِیهِمْ إِل هُمْ فیِ رَحْمَــةٍ مِنْهُ وَفَضْلٍ وَ

ُ
بِــهِ فَسَــیدْخِل

هُ وَمَنْ 
ُ
ــهِ وَفِیکمْ رَسُــول

ّ
یکمْ آیاتُ اللَ

َ
ــی عَل

َ
نْتُمْ تُتْل

َ
ونَ وَأ و آیــه شــریفه: »وَکیــفَ تَکفُــرُ

ی صِرَاطٍ مُسْــتَقِیمٍ« )آل عمــران/101( که در این آیه گزاره 
َ
هِ فَقَدْ هُدِی إِل

ّ
یعْتَصِــمْ بِاللَ

هِ 
ّ
یکمْ آیاتُ اللَ

َ
ی عَل

َ
نْتُــمْ تُتْل

َ
ــهِ« به منزله کبرای کلی برای جمله »وَأ

ّ
»مَــنْ یعْتَصِــمْ بِاللَ

هُ« اســت؛ بنابرایــن، پذیرش آیات الهــی و پیروی از پیامبــر )ص(، از 
ُ
وَفِیکــمْ رَسُــول

مصادیق اعتصام به خداوند است که هدایت را در پی دارد )طباطبایی، 1393 ق: 
۳۶۹/۳(. همچنین گفته‌شده است: »منظور از هدایت شدن این است که به راهی 
روشن و راهی مستقیم و غیرکژ، )اسلام( توفیق یافته است و به‌واسطه آن به‌سوی 
خشنودی خداوند و به‌سوی نجات از عذاب الهی و کامیابی به بهشت او رهنمون 
می‌شــود« )طبــری،1422 ق: 5/ 633(؛ بنابرایــن در این آیه، پذیرش آیات الهی به 
معنای قبول حقانیت و وحیانی بودن کلام خداوند است که از طریق پیامبر )ص( 
بــه ما رســیده اســت. ایــن پذیرش صرفاً یــک باور ذهنی نیســت، بلکه شــامل فهم 
عمیــق، تدبــر در محتــوا و تصدیق درونی آن اســت. پیروی از پیامبــر )ص( نیز به 
معنــای عمــل کــردن به دســتورات، اقتدا به ســیره و اخــاق ایشــان و درک جایگاه 
هدایتگــری ایشــان اســت. ایــن دو، در کنار هم نمــود عملی »اعتصام بــه خداوند« 
هستند؛ یعنی انسان با گرویدن به پیام الهی و الگو گرفتن از فرستاده الهی، درواقع 
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بــه ریســمان محکــم الهی چنگ زده اســت. این چنــگ زدن، فرد را از ســرگردانی و 
انحراف در مسیر زندگی بازمی‌دارد، زیرا هم منبع هدایت )آیات الهی( را در اختیار 
دارد و هــم راهنمــای عملی )پیامبر( را و این خــود تضمین‌کننده هدایت به صراط 

مستقیم است.
در حکمرانــی اســامی نیــز، اعتصــام بــه خداونــد بــه معنای اتخــاذ مبانــی، قوانین 
و اهــداف الهــی به‌عنــوان تنهــا مرجــع و تکیه‌گاه در تمامی شــئون حکومت اســت؛ 
کــه ضامــن بقــا و هدایــت ســاختارهای اجتماعی و حکومتی اســت. این امر شــامل 
گــر حکومت‌ها از  قانون‌گــذاری، اجرا، قضاوت و سیاســت‌گذاری خارجی می‌شــود. ا
غیر خدا اســتمداد جویند یا قوانین بشــری غیر مســتند به وحی را اصل قرار دهند، 

مصداق »تولی« به طاغوت و خروج از دایره اعتصام تلقی می‌شود.
در خصوص اینکه منظور از صراط مســتقیم چیست؟ اغلب مفسران )دسته اول(، 
صــراط مســتقیم را متــرادف با دیــن اســام به‌عنوان یک نظــام اعتقــادی و عملی 
می‌دانند )ســمرقندی، 1416: 1/ 18( درحالی‌که گروهی دیگر آن را به هادیان الهی 
)پیامبــر و امــام یا قرآن( به‌عنوان ســند نهایــی هدایت محدود می‌کنند )عیاشــی، 
کثیــر، 1412: 1/ 51( دســته ســوم نیــز بــر جنبه‌هــای ســلوکی و  1380: 1/ 22؛ ابــن 
کیــد دارد )ســعدی، 1408: 36؛ شــیبانی، 1413، 1/ 76؛  تأ غایت‌شــناختی صــراط 
جرجانی، ۱۳۷۶: 1/ 24(. این تنوع نشــان می‌دهد که صراط مســتقیم یک مفهوم 
چندوجهــی اســت کــه هم شــامل باور صحیــح )دین(، هــم منبع صحیــح )قرآن و 
امام( و هم عمل صحیح )دفاع از حق و راه بهشــت( می‌شــود‌؛ بنابراین حکمرانی 
کمان و مــردم اعتصام به  اســامی پایــدار و هدایت‌یافته، مســتلزم آن اســت کــه حا
خدا را به‌عنوان اصلی‌ترین اســتراتژی حکمرانی بپذیرند تا از مســیر مستقیم اسلام 

منحرف نشوند و هدایت مستمر الهی را در قالب رحمت و فضل دریافت کنند.

نتیجه‌گیری
یافته‌های این پژوهش نشــان می‌دهد که اعتصام به خداوند، نه‌تنها یک تکلیف 
فردی، بلکه یک راهبرد جامع و عملیاتی در پارادایم‌های حکمرانی اســامی اســت 

و فریقین در تفسیر مفهوم اعتصام، دارای دیدگاه‌های همگرا و یکپارچه هستند.
عوامــل مختلفــی مانند عدم ایمان و معرفت نســبت به خداوند، ســوءظن به خدا، 
لجاجــت، افــراط در حس‌گرایــی و عقل‌گرایــی و اعتمــاد به غیر در عــدم اهتمام به 
اعتصام نقش دارند. با اتخاذ راهکارهای مناسب و بهره‌گیری از آموزه‌های اسلامی، 
می‌تــوان بــه تقویــت اهتمام به اعتصــام و کاهــش چالش‌های ناشــی از فقدان آن 
پرداخــت؛ تــا از ثمــرات اعتصــام در حکمرانــی نیــز بهره بــرد. این ثمرات بر اســاس 
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آیات قرآن کریم شــامل: رحمت خداوند، تجلی احســان و بخشــش الهی، معیت و 
همراهــی بــا مؤمنان در دنیا و آخــرت، مصونیت از ارتداد در برابــر تهدیدات داخلی 
و خارجی، هدایت به صراط مســتقیم می‌باشــند؛ بنابراین، با تمســک به خداوند و 
عمل به دســتورات الهی، می‌توان از انحراف و فســاد در حکمرانی جلوگیری کرد و 
زمینه را برای توســعه و پیشــرفت جامعه فراهم نمود. لذا اعتصام به خداوند، یک 
ضرورت سیاسی برای بقا، سلامت و کارآمدی دولت‌های اسلامی محسوب می‌شود 
و لازم اســت به‌عنــوان یــک پارادایم فکــری و اجرایــی در تمامی ســطوح حکمرانی 

مورد اهتمام جدی قرار گیرد.
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