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Detailed Abstract

Research Objective:
Focusing on one of the most fundamental divine laws (sunan ilāhiyyah) in the Holy 
Qur'an, namely the law of "the triumph of truth (ḥaqq) over falsehood (bāṭil)," this 
study seeks to provide a comparative analysis of this concept in the thought of 
two prominent contemporary exegetes: Allamah Muhammad Husayn Tabataba'i 
and Ayatollah Sayyid Ali Khamenei. The primary research question is to uncov-
er the conceptual similarities and methodological divergences of these two think-
ers regarding the definition (chīstī), rationale (charāyī), mechanism of realization 
(sāzokār-e taḥaqquq), and the historical and ontological frameworks of this divine 
law. This research attempts to demonstrate how differences in philosophical foun-
dations, historical perspectives, and the agency of human beings in divine processes 
lead to two complementary yet distinct readings of the law of the triumph of truth 
over falsehood, and how these readings can contribute to a dynamic understanding 
of history and Islamic civilization in the contemporary era.

Research Methodology:
This study employs a qualitative, descriptive-analytical approach based on a com-
parative content analysis of selected exegetical texts. To execute the comparative 
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exegetical methodology, the following steps were taken: First, data was col-
lected through a meticulous study of Allamah Tabataba'i's Tafsir al-Mizan 
and Ayatollah Khamenei's exegetical works (such as his commentaries on 
Surahs As-Saff, Al-Hashr, Al-Mujadilah, At-Tawbah, etc.), extracting the 
passages relevant to the divine law of the triumph of truth over falsehood. 
Second, content analysis was performed to categorize the primary themes, 
arguments, and Quranic evidence cited by each exegete. In the comparative 
stage, their viewpoints were contrasted based on specific criteria, includ-
ing: the foundational explanation of the triumph of truth, the role of divine 
will, the agency of human factors, misconceptions surrounding the triumph 
of truth, the types of triumph, the conditions for achieving victory or defeat, 
and the distinctiveness of their methodological approaches. This method-
ology enabled the study to preserve absolute fidelity to the source texts 
while systematically analyzing the conceptual patterns and methodological 
distinctions of the two exegetes.

Research Findings:
The findings indicate that both commentators view the divine law of the tri-
umph of truth over falsehood as a definitive, immutable, and deeply rooted 
law within both the existential (takwīnī) and legislative (tashrī‘ī) realms. 
Both believe that truth—by virtue of its connection to the Divine Essence—
possesses inherent stability and permanence, whereas falsehood—owing to 
its lack of ontological grounding—is destined to perish. Their shared views 
encompass the ontological explanation of the triumph of truth (the inherent 
stability of truth and the transient nature of falsehood), the role of divine 
will in guaranteeing victory, and an emphasis on verses such as: "Allah has 
decreed: I will surely overcome, I and My messengers" (Qur'an 58:21). 
Nevertheless, a fundamental difference lies in their respective analytical 
frameworks:
Allamah Tabataba'i, employing a philosophical-ontological approach, 
conceptualizes the triumph of truth as an intrinsic law of creation. Using 
Quranic metaphors such as water foam (Qur'an 13:17) and the goodly tree 
(al-shajarah al-ṭayyibah) (Qur'an 14:24–25 ), he explains the instability and 
fleeting nature of falsehood. He demonstrates the continuity of this divine 
law through the use of present-continuous (muḍāri‘) verbs in Quranic vers-
es (such as Qur'an 42:24), arguing that human skepticism about this law 
stems from a short-term, limited perspective.
Conversely, Ayatollah Khamenei, utilizing a historical-sociological ap-
proach, emphasizes human agency in the actualization of this divine law. 
He posits that triumph is conditional upon the social action of believers, 
striving (mujāhadah), piety (taqwā), assisting the cause of religion, and tri-
umphing over one's base desires (hawā al-nafs). In his view, the victory of 
truth is a gradual, historical process shaped in the crucible of the contin-
uous struggle between the fronts of truth and falsehood, the realization of 
which demands the active presence of human agents on the stage of action. 
He examines historical examples, such as the struggles of the prophets, 
and analyzes factors of failure such as negligence (ghaflah), lethargy, and 
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vanity.
The primary divergences lie in Tabataba'i's focus on the existential/cosmic 
(takwīnī) dimension versus Khamenei's emphasis on human responsibility, 
the categorization of victory (intellectual vs. military), and the relationship 
of this law to other divine laws (such as purification/tamḥīṣ and divine as-
sistance/naṣr). This divergence of perspective is rooted in the dominance of 
a philosophical-epistemological outlook in Allamah Tabataba'i's exegesis 
versus a concrete, socio-political approach in Ayatollah Khamenei's work, 
reflecting the distinct historical, intellectual, and practical contexts of their 
scholarly lives.

Final Conclusion:
The conclusion of this study indicates that the two examined approaches 
are not contradictory, but rather complementary. Allamah Tabataba'i's on-
tological approach provides the solid philosophical foundation and convic-
tion necessary for the belief in the ultimate victory of truth, while Ayatollah 
Khamenei's socio-historical approach offers a practical roadmap for actu-
alizing this divine law in individual and social spheres. Consequently, the 
divine law of the triumph of truth over falsehood is not merely a passive 
divine promise, but an active, strategic framework for faithful action in the 
contemporary world. Furthermore, this study proposes that future research 
engage in comparative analyses with other contemporary thinkers (such 
as Morteza Motahhari or Abdollah Javadi-Amoli) and extract the practical 
dimensions of these divine laws for cultural policy-making.

Keywords: Keywords:Ayatollah Khamenei, Comparative Exegesis, Di-
vine Laws (Sunan Ilāhiyyah), Law of the Triumph of Truth over Falsehood, 
Allamah Tabataba'i.
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چکیده
ســنت غلبــه حــق بــر باطــل از مفاهیــم بنیادیــن قــرآن کریــم اســت کــه در بســیاری از آیــات بــه آن 
تصریح‌شــده است. بااین‌حال، تفاوت در مبانی هستی شناختی و رویکرد تفسیری مفسران معاصر، 
تبیین‌هــای متنوعــی از چیســتی و ســازوکار تحقــق ایــن ســنت به دســت داده اســت. ایــن پژوهش 
باهــدف بررســی تطبیقــی دیدگاه علامه محمدحســین طباطبایی در تفســیر المیزان و آیت‌الله ســید 
کات و تفاوت‌های این دو رویکرد پرداخته  کاوی اشــترا علی خامنه‌ای در تفســیر آیات مرتبط، به وا
اســت. روش تحقیق، کیفی، توصیفی تحلیلی و مبتنی بر تحلیل محتوای تطبیقی متون تفســیری 
منتخب اســت. یافته‌های پژوهش نشــان می‌دهد که هر دو اندیشــمند، سنت غلبه حق بر باطل را 
ســنتی تکوینی-تشــریعی، تخلف‌ناپذیر و ریشــه‌دار در ســاختار هســتی می‌دانند. بااین‌حال، علامه 
طباطبایی بیشتر با رویکرد فلسفی‌ـ ‌هستی‌شناختی و آیت‌الله خامنه‌ای با رویکرد تاریخی‌‌ـتمدنی به 
این سنت نگریسته‌اند. در نگاه طباطبایی، ثبات ذاتی حق و زوال باطل از اصول بنیادین برجسته 
اســت، درحالی‌که خامنه‌ای بر نقش اراده، مجاهدت، تقوا و نصرت دین توســط انسان‌ها در تحقق 
کید دارد. این پژوهش با تلفیق دو رویکرد، افق تازه‌ای برای تحلیل ســنت‌های الهی  این ســنت تأ

در عرصه تمدن‌سازی اسلامی و فهم پویای تاریخ از منظر قرآنی می‌گشاید.
کلیدواژه‌ها: آیت‌الله خامنه‌ای، تفسیر تطبیقی، سنت‌های الهی، سنت غلبه حق بر باطل، علامه طباطبایی.
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1. مقدمه
یکی از اصول بنیادین نظام معرفتی قرآن کریم، سنت‌های الهی است؛ قوانینی عام، 
تخلف‌ناپذیر و دائمی که بر جریان تاریخ و حیات اجتماعی بشر حاکم‌اند. در میان این 
سنت‌ها، سنت غلبه حق بر باطل جایگاهی ممتاز دارد؛ چراکه نه‌تنها تضمین‌کننده 
تحقــق وعده‌های الهی اســت، بلکه پشــتوانه‌ای معرفتی برای پایــداری جبهه ایمان 
و امید به آینده در جوامع دینی فراهم می‌آورد و نقشــی کلیدی در تربیت انســان دارد 
)ضرابی،1393: 66(. باوجودآنکه این سنت در آیاتی چون »جاء الحق و زهق الباطل« 
)اسراء/ ۸۱( یا »لیحق الحق و یبطل الباطل« )انفال/ ۸( تصریح شده، نوع فهم و تفسیر 

آن، متناسب با مبانی فکری و روش‌شناسی مفسران، متفاوت بوده است.
مســئله‌ی اصلی این پژوهش آن اســت که دیدگاه دو مفسر برجسته معاصر، علامه 
ک در اصل سنت غلبه حق بر باطل،  طباطبایی و آیت‌الله خامنه‌ای، باوجود اشترا
در تبیین چیســتی، چرایی، ســازوکار تحقق و نسبت این ســنت با سایر سنت‌های 
الهــی، تفاوتــی رویکــردی دارد. این تفاوت‌ها، ریشــه در رویکرد تفســیری و نگاه به 
ک و  نقــش انســان در تاریــخ دارنــد. پرســش اصلــی مقاله آن اســت که وجوه اشــترا
افتراق این دو دیدگاه در تحلیل ســنت غلبه حق بر باطل چیســت و این تفاوت‌ها 

چه تأثیری بر فهم امروزی از مفهوم غلبه حق دارد؟
باوجود جایگاه محوری سنت غلبۀ حق بر باطل در نظام معارف قرآنی، مرور پیشینۀ 
کنون پژوهشی منسجم و تطبیقی دربارۀ این سنت در  پژوهشی نشان می‌دهد که تا
میان مفسران صورت نگرفته است. مرور پیشینه نشان می‌دهد که مطالعات موجود 
عمدتــا بر نظر یک شــخص متمرکز بوده و همچنین خــأ نظام‌مندی تحلیلی آن‌ها 
اســت. به‌عنوان‌مثال، ســلیمانی )1396( در مقاله »بررســی آیات غلبه حق بر باطل 
از منظــر علامــه طباطبایــی« و نیز در کتاب، »فلســفه تاریخ در قرآن« بر تفســیر آیات 
غلبــه حــق بر باطــل و حرکت تاریخی ذیل این ســنت مبتنی بر اندیشــه‌های علامه 
طباطبایــی به بحــث پرداخته اســت. احمدی‌پرتو )۱۴۰۰( در »ســنت پیروزی حق بر 
باطل در آیات و روایات و جایگاه آن در اندیشه دفاعی امام خامنه‌ای« این سنت را 
در چارچوب دفاعی تحلیل می‌کند، اما بحث را از حیث اندیشه‌های تفسیری ایشان 
پیگیری ننموده‌است. مقاله »پیروزی حق بر باطل در آینه وحی« محمدی )1397( 
بــه نحــو بســیار اجمالی روش‌های شــناخت حق و باطل را یادآور شــده و در قســمت 
انتهایی بعد از اشاره مختصر به سنت غلبه حق بر باطل، به مصادیقی از »غلبه حق 
بر باطل« در قرآن اشاره نموده است. افشاری )1393( در پایان‌نامه »پیروزی »حق« 
کید بر وراثت صالحــان در آخرالزمان(« بر  بــر »باطــل« از دیدگاه قرآن و حدیــث )با تأ



91

ی
نه‌ا

خام
لله 

ت‌ا
ی آی

سیر
 تف

ثار
و آ

ن 
یزا

لم
ر ا

سی
 تف

در
ل 

اط
ر ب

ق ب
 ح

به
غل

ت 
سن

ی 
بیق

تط
ل 

حلی
ت

سال دهم
شماره دوم

پیاپی: 20
پاییز و زمستان

1404

حکومــت مهــدوی تمرکــز دارد و تنهــا در فصلی کوتــاه به تبیین این ســنت با تکیه‌بر 
آیات بدون اشــاره به انظار مفســرین می‌پردازد. زکی )۱۴۰۳( در »نزدیکی امر الهی در 
کاوی  غلبــه دیــن حق از زبان علامه طباطبایی« تفســیر ســوره نحل در المیــزان را وا
می‌کند و بیشــتر وعده‌های الهی را تبیین می‌نماید. شــهید بهشــتی در کتاب »حق و 
باطل از دیدگاه قرآن« نبرد حق و باطل را در آیات مکی و مدنی تحلیل می‌کند؛ شهید 
مطهری نیز در »نبرد حق و باطل«، »قیام و انقلاب مهدی« و »فلسفه تاریخ« به‌طور 
ضمنی به این ســنت اشــاره دارد و البته تأثر ایشــان از اندیشه‌های علامه طباطبایی 

مشخص است.
مــرور پیشــینه پژوهش نشــان می‌دهد کــه تمرکز نگارنــدگان صرفاً بــر تحلیل آیات 
مرتبط در تفسیری خاص است و فاقد مقایسه تطبیقی در برابر سایر دیدگاه‌هاست؛ 
بنابرایــن، خــأ پژوهشــی در مقایســه تطبیقی، روشــمند و ســاختاری این ســنت در 

اندیشه این دو متفکر، همچنان باقی است.
ایــن پژوهــش باهــدف بررســی تطبیقــی دیدگاه‌هــای علامــه طباطبایــی و آیت‌الله 
رویکــرد  بــا  باطــل،  بــر  حــق  غلبــه  ســنت  بــا  مرتبــط  آیــات  تفســیر  در  خامنــه‌ای 
توصیفی‌تحلیلی و مبتنی بر تفســیر تطبیقی اســتفاده کرده اســت. تفســیر تطبیقی 
با مقایســه دیدگاه‌های مفســران، به دنبال درک صحیح یک آیه یا موضوع خاص 
ک و اختلاف‌نظرها، هدفش  قرآنی اســت. این روش با تحلیل و توضیح نقاط اشترا
دســتیابی به فهم درســت از قرآن کریم است )طیب حسینی، 1392: 223/8(. این 
کات و تمایزات نظرات این دو اندیشمند، گامی در  پژوهش می‌کوشد با کشف اشترا
جهت فهم عمیق‌تر و کارآمدتر از جایگاه این سنت در نظام فکری اسلام بردارد تا 

استفاده اندیشمندان علوم اجتماعی از معارف قرآنی را بهینه سازد.
بــرای اجــرای روش تفســیر تطبیقی، گام‌هــای تطبیقی زیر طی شــده‌اند: گردآوری 
داده‌هــا: ایــن مرحله شــامل مطالعه دقیق متون تفســیری و اســتخراج بخش‌های 
مرتبط با موضوع بود. در مرحله بعد، محتوای تفاســیر تحلیل و دســته‌بندی شد تا 
ل‌ها و شــواهد قرآنی هر مفســر شناســایی شود. این تحلیل  مضامین اصلی، اســتدلا
به درک تفاوت‌های روش‌شناختی و مفهومی کمک کرد. مقایسه تطبیقی: مقایسه 
ک و  کات و تفاوت‌هــا و تحلیل نقاط اشــترا کیــد بر شناســایی اشــترا دیدگاه‌هــا بــا تأ
افتراق در چارچوب معیارهایی از قبیل »بنیادی‌ترین تبیین در غلبه حق بر باطل، 
توجه به نقش اراده الهی، توجه به نقش عامل انسانی، توجه به شبهات پیرامون 
غلبه حق، توجه به تبیین انواع غلبه حق بر باطل، تبیین شــرایط تحقق شکســت 

و غلبه حق و تفاوت رویکرد دو مفسر و دلیل آن« صورت گرفت.
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2. مفهوم شناسی
ســنت‌های الهــی در قرآن: ســنت در قدیمی‌ترین کتب لغت عربــی به معنای »راه« 
است. ازهری در تهذیب اللغة معتقد است سنت در اصل »سنه الطریق« بوده و به 
راهی اشــاره دارد که ابتدا افراد در آن حرکت کرده‌اند و ســپس دیگران از آن پیروی 
می‌کنند )ازهری، بی‌تا: ج ۲۱۰/۱۲(. به همین دلیل، واژه سنت در عربی به رفتاری 
اطلاق می‌شــود که به‌صورت عادت از انســان سر می‌زند و قابل تخلف نیست )ابن 
منظور، بی‌تا: ۲۲۵/۱۳(. این معنا در مورد اوامر و نواهی نبوی نیز به‌کاررفته اســت 
)همــان: ۲۲۶/۱3(. ابــن منظــور و دیگــر لغویان، »ســنت الله« را به معنــای احکام، 
قوانیــن و اوامر الهی دانســته‌اند که تغییرناپذیر هســتند )همــان: ۲۲۷/۱۳؛ ازهری، 
کم بر عالم تکوین و تشریع  بی‌تا: ۲۱۳/۱۲(؛ بنابراین، سنت‌های الهی به قوانین حا
اشــاره دارد. همچنیــن ســنت‌های الهی از حیــث دخالت یا عدم دخالت انســان در 
اجرایی شــدنش به دو نوع »مشــروط« و »مطلق« قابل‌تقسیم است )ترخان، 1403: 
84(. ســنن الهی از حیث دیگر به »دنیوی و اخروی« و »عام و خاص« نیز تقســیم 
می‌گردد )ســید نژاد و دیگران، 1401: 22(. البته در بینش قرآنی وجود این ســنت‌ها 
منافاتی با اراده انســانی ندارد بلکه انســان‌ها با توجه به همین ســنت‌ها می‌توانند 
ســعادت و شــقاوت فــردی و اجتماعــی خویــش را رقــم بزننــد )مطهــری، ۱۳۷۷: 

.)۴۱۰/۲۴
ســید محمدباقــر صدر معتقد اســت قرآن نخســتین منبعی اســت که تاریــخ را واجد 
قوانین و نظم دانســته و بر ضرورت اســتقراء و تدبر در رویدادهای تاریخی و ســنن 
کید دارد تا از رهگذر تدبر در آن، حقایق مربوط به قوانین تاریخ و سنن  طبیعت تأ
تاریخــی کشــف و تبیین شــود )صــدر، ۱۳۸۸: ۱۵۵–۱۵۸(. در این بحــث، مقصود از 
کم بر جامعه و تاریخ اســت. واژه ســنت در قرآن کریم  ســنت‌های الهــی، قوانیــن حا
در کنــار واژگانی مانند »قضا«، »امر«، »فعل«، »فرض«، »قدر«، »اراده«، »حکمت«، 
»عدم تبدیل« و »عدم تحویل« به‌کاررفته اســت )آیات ۳۶–۳۸ احزاب؛ ۲۶ نســاء؛ 
۴۳ فاطــر و ...(. از ایــن کاربردهــا می‌تــوان دریافــت کــه ســنت‌های الهــی قوانینــی 
تخلف‌ناپذیرنــد کــه در حیات اجتماعی و تاریخی بشــر جریان دارند. اســام معتقد 
است تاریخ بر اساس قوانین خردمندانه، جاودانه و جهانی پیش می‌رود. قرآن نیز 
در آیات متعدد این حقیقت را بیان کرده است )کرمی فریدنی، ۱۳۸۳: ۱۱۱(. مطالعه 
ســنّت‌های الهــیِ اجتماعــی نقشــی اساســی در شــکل‌گیری علــوم انســانیِ اســامی 
دارد. غفلت از این ســنّت‌ها موجب می‌شود پژوهشگرانِ علوم اجتماعی و راهبران 
جامعه با کاســتی در شــناخت اجتماعی روبه‌رو شــوند )ترخان و فیروزجایی، 1403: 
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8(. توجــه بــه این ســنّت‌ها ســبب عبرت‌گیری انســان‌ها و عامل اصــاح و هدایت 
جامعــه اســت؛ زیــرا آمادگــی بــرای رویارویی بــا حــوادث، برنامه‌ریزی درســت برای 
مقابلــه بــا آســیب‌های اجتماعــی و درنهایــت اندیشــیدن راهکارهایی بــرای بهبود 

ع، 1403: 120(. وضعیت موجود را به دنبال دارد )فخر زار
حق و باطل: یکی از کلیدی‌ترین واژه‌های قرآن که ادبیات اســامی را تحت تأثیر 
قــرار داده، دو واژه »حق« و »باطل« اســت. خداوند متعــال خود را به‌عنوان »حق« 
معرفــی می‌کنــد )حج/ ۶(، حق را از جانب خود می‌داند )آل‌عمران/ ۶۰( و همه امور 
مرتبــط بــا خود را حــق می‌خوانــد. در مقابــل، غیر خــدا را زوال‌پذیر معرفــی می‌کند 

)قصص/ ۸۸(.
معنــای لغــوی حــق: العین، حــق را نقیض باطــل و به معنــای امر واجب دانســته 
است )فراهیدی، بی‌تا: ۶/3(. ابن درید نیز حق را به معنای امر واضحی که در آن 
شــک نباشــد تعریف کرده اســت )ابن درید، بی‌تا: ۱۰۰/۱(. برخی لغت‌نویسان مانند 
صاحــب التحقیــق فی کلمات القــرآن الکریم، معنایی نزدیک بــه صاحب مقاییس 
اللغــة )ابــن فــارس، 1363: ۴۸۲/۲( ارائــه داده و حــق را بــه »ثبوتــی کــه مطابقت با 
واقــع دارد« معنا کرده‌انــد )مصطفوی،1430: ۸۷/۲(؛ بنابرایــن حق به امری اطلاق 

می‌شود که دارای ثبوت، استحکام و مطابقت با واقع است.
که بســیاری از لغویان حق را نقیض باطل دانســته‌اند،  معنای لغوی باطل: ازآنجا
باطل به »امر بی‌ثبات« معنا شده است )ابن فارس، 1363: ۲۵۸/۱(. »امر رفتنی«، 
»کذب« )فراهیدی، بی‌تا: ۴۳۰/۷( و »تلف شدن« )ابن درید، بی‌تا: ۳۵۹/۱( همگی 

مصادیقی است که به بی‌ثباتی و زوال اشاره دارند.
معنای استعمالی حق و باطل در قرآن: راغب اصفهانی در مفردات الفاظ القرآن 

پس از اشاره به معنای حق، اقسامی برای آن ذکر می‌کند:
۱. حق به معنای »ایجادکننده«: خداوند متعال را به‌عنوان ایجادکننده پدیده‌های 

عالم به‌مقتضای حکمتش، »حق« می‌گویند.
۲. حــق بــه معنای »موجود«: موجودی که به‌مقتضای حکمت ایجادشــده اســت، 

مانند تمام افعال خداوند که »حق« نامیده می‌شوند.
۳. حــق به معنای »اعتقــاد«: اعتقادی که با واقعیت مطابقت دارد، مانند »اعتقاد 

به معاد« که حق نامیده می‌شود.
۴. حق به معنای »کار یا ســخن شایســته«: هر کار یا ســخنی که مطابق با واقع و در 
زمــان مناســب انجام شــود، حق نامیــده می‌شــود؛ به‌عبارت‌دیگر، حــق در اینجا به 
معنای فعل شایسته و متناسب باهدف بایسته است )راغب اصفهانی،1412: ۲۴۶(.
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در تقریــری متفــاوت، می‌تــوان بیان راغــب اصفهانــی را این‌گونه بازنمــود: حق در 
قــرآن گاهــی در قالب گزاره‌های اخباری )آنچه هســت( و گاهی در قالب گزاره‌های 
انشــایی )آنچه باید باشد( به‌کاررفته است )بهشتی، ۱۳۷۸: ۲۱(. این تقسیم‌بندی 
با تحلیل علامه طباطبایی در بحث اعتبارات نیز همخوانی دارد. ایشان معتقدند 
اعمــال انســان در ارتبــاط بــا علــوم اعتبــاری و بایدهــا و نبایدهای اعتباری شــکل 
می‌گیــرد و در صــورت تناســب بــا حقایق شــرعی و عقلــی، متصف بــه وصف حق یا 

باطل می‌شوند )طباطبایی، ۱۳۸۷: ۱۵۵(.
ســنت غلبه حق بر باطل: یکی از ســنت‌های جاری در نظام هســتی، ســنت الهی 
غلبه حق بر باطل اســت. جهان‌بینی اســامی بر این اصل استوار است که در جریان 
تاریــخ، درنهایــت خیــر بر شــر و صلاح بر فســاد غلبــه خواهد کــرد )مهاجرنیــا، ۱۳۹۸: 
حَقَّ وَ یبْطِلَ 

ْ
۶۶(. خداونــد در آیــات متعدد قرآن، ازجمله آیه ۸ ســوره انفال »لِیحِــقَّ ال

باطِلَ کانَ زَهُوقا«، 
ْ
باطِلُ إِنَّ ال

ْ
حَقُّ وَ زَهَقَ ال

ْ
باطِلَ« و آیه ۸۱ ســوره اســراء »وَ قُلْ جاءَ ال

ْ
ال

که باطل در ذات  به‌روشــنی اعــام می‌کند که با آمدن حق، باطل محو می‌گــردد، چرا
خــود محکوم به نابودی اســت. قرآن کریم نبرد حــق و باطل و غلبه حق بر باطل در 
این نبرد را سنتی مستمر می‌داند و با مثال‌های متعدد )مانند تقابل هابیل و قابیل، 
کیــد دارد و آن را به‌عنوان نبرد خیر )نور،  طالــوت و جالــوت( بر اســتمرار این تقابل تأ
ایمان( و شر )ظلمت، کفر( توصیف می‌کند که فرجام آن نابودی باطل است )کارگر، 
۱۳۸۵: ۱۰۵-۱۱۲(. بیــان قــرآن پیرامون حیات انبیاء در حقیقت تبیینی از نبرد حق و 
باطل و کیفیت پیروزی حق است )محمدی، ۱۳۹۷: ۱۹( باوجوداینکه گاه در ظاهر، 
باطل بر حق چیره می‌نماید، اما در بســتر بلندمدت تاریخ، این حق اســت که برتری 
می‌یابــد )مطهــری، ۱۳۷۷: ج ۱۰۱۰/۱۵(. این پیروزی، صرفــا به عرصه‌های نظامی یا 
سیاســی محدود نمی‌شــود بلکه در زمینه‌های فکری، فرهنگی و معنوی نیز محقق 

می‌شود و آثار تربیتی مهمی را در پی دارد )سلیمانی، ۱۳۹۶: ۲۲۰(.
در بینــش اســامی، ســنن الهــی رابطــه‌ای ازهم‌گسســته ندارنــد بلکــه منظومــه‌وار 
به‌هم‌پیوســته‌اند )روحانی، ۱۳۹۴: ۱۰۲(. ســنت غلبه حق بر باطل ریشــه در ســنت 
ســتیزش حــق و باطــل دارد. رابطــه ایــن دو ســنت را می‌تــوان در نســبت »رونــد« و 
»فرجام« تبیین کرد. ســنت ســتیزش حق و باطل در قرآن کریم، بیانگر یک تقابل 
گیر در تمام طول تاریخ بشــر اســت که با اشــاره به ســتیزش شــیطان با  دائمی و فرا
آدم )ع( از عوالم پیشینی آغازشده و در عالم دنیا ادامه یافته و به اوج می‌رسد. در 
مقابل، سنت غلبه حق بر باطل، ناظر به نتیجه و غایت این تقابل تاریخی است.

ســنت غلبــه حق بر باطــل یکی از اصول بنیادین در منظومه ســنن الهی اســت که 
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به‌عنوان قاعده‌ای ثابت، مسیر حرکت تاریخ بشر را جهت‌دهی می‌کند. قرآن کریم 
بَاطِلَ« به روشــنی 

ْ
حَقَّ وَ یبْطِلَ ال

ْ
در آیاتی متعدد ازجمله آیه ۸ ســوره انفال »لِیحِقَّ ال

وجــه غایی بودن این ســنت را بیان کرده اســت. ســنت غلبه حق بــر باطل نه‌تنها 
نمایانگر پیروزی حق اســت، بلکه ســنت‌های دیگر مانند تداول، تمحیص، محق 
)آیات 140-141 آل‌عمران(، نصرت )آیات 39-40 حج( و استدراج )178 آل‌عمران( 
در نســبت بــا آن معنــادار می‌شــوند. بــرای مثال، ســنت »تمحیص« بســتر پالایش 
جبهــه حــق و تشــخیص مؤمنان حقیقی اســت و ســنت »نصــرت« تنهــا در صورتی 

فعّال می‌شود که جبهه حق پایداری نشان دهد.

3. تحلیل سنت غلبه حق بر باطل در تفسیر المیزان
از منظــر تفســیری علامــه طباطبایــی، یکی از ســنت‌های قطعی و عــام الهی، غلبه 
حق بر باطل و برتری نهایی خیر بر شر است. ایشان در تفسیر آیه ۲۱۶ سوره بقره، 
با اشــاره به ترجیح ســعادت بر شــقاوت، به برتری ذاتی حق و خیر نسبت به باطل 
و شــر پرداختــه اســت )طباطبایــی، ۱۳۷۱: ۱۸۶/۲(. در همیــن راســتا، نمونه‌هایــی 
از تمثیل‌هــای قرآنــی همچــون آیــات ۲۴ تا ۲۷ ســوره ابراهیم در مورد »کلِمَــةً طَیبَةً 
کــه نشــان‌دهنده ریشــه‌داری، پایــداری و ثمربخشــی  کشَــجَرَةٍ طَیبَــةٍ...« ذکرشــده 

حق، در تقابل با بی‌ریشگی، ناپایداری و بی‌ثمری باطل است.
طباطبایــی در ادامــه آیــات متعــددی را به‌عنــوان شــواهد قرآنــی ســنت غلبــه حق 
باطِــلَ« )انفــال/ ۸(، »وَ 

ْ
حَــقَّ وَ یبْطِــلَ ال

ْ
ح می‌کنــد، ازجمله: »لِیحِــقَّ ال بــر باطــل مطــر

هُمُ 
َ
هُمْ ل

َ
مُرْسَــلِینَ إِنّ

ْ
قَدْ سَــبَقَتْ کلِمَتُنا لِعِبادِنَا ال

َ
قْــوی« )طه/۱۳۲(، »وَ ل عاقِبَــةُ لِلتَّ

ْ
ال

مْرِهِ وَ 
َ
هُ غالِــبٌ عَلی أ غالِبُــونَ« )صافات: ۱۷۳( و »وَ اللَّ

ْ
هُــمُ ال

َ
ونَ وَ إِنَّ جُنْدَنــا ل مَنْصُــورُ

ْ
ال

مُونَ« )یوسف/ ۲۱( )همان: ۱۸۶/۲(.
َ
اسِ لا یعْل کثَرَ النَّ

َ
لکنَّ أ

کیــد می‌کنــد کــه ایــن آیــات نه‌تنهــا ناظر بــه پیروزی حــق در عرصــه حیات  وی تأ
انســانی‌اند بلکــه نگاهی هستی‌شــناختی نیز در آن‌هــا نهفته اســت؛ به‌گونه‌ای که 
معنــای آن‌هــا از حــوزه تاریخ بشــر فراتر رفته و به ســاختار تکوینی عالم نیز تســری 
وْدِیــةٌ بِقَدَرِها...« 

َ
تْ أ

َ
ــماءِ ماءً فَســال  مِنَ السَّ

َ
نْزَل

َ
می‌یابــد. چنانکــه در آیاتــی ماننــد »أ

ــماواتِ وَ  هُ ما فیِ السَّ
َ
قَیــومِ« )طه/ ۱۱۱(، »ل

ْ
حَی ال

ْ
وُجُوهُ لِل

ْ
)رعــد/۱۷( و آیــات: »وَ عَنَــتِ ال

نَّ إِلی رَبِّک الْمُنْتَهی« )نجم/ ۴۲( دیده 
َ
ــهُ قانِتُــونَ« )بقره/ ۱۱۶( و »وَ أ

َ
رْضِ کلٌّ ل

َ
أ

ْ
ال

می‌شــود، نظام هســتی بر مبنای غلبه حق شکل گرفته است. از همین منظر، حق 
نَا وَ رُسُلِی« 

َ
غْلِبَنَّ أ

َ َ
ُ لَأ در عالم انسانی نیز سرانجام پیروز است. آیاتی مانند: »کتَبَ الّلَّهَ

 ُ )مجادله/ ۲۱(، »وَ لَقَدْ سَــبَقَتْ کلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَــلِینَ...« )صافات/ ۱۷۳( و »وَ الّلَّهَ
مْرِهِ« )یوسف/ ۲۱( نیز مؤید این معنا هستند )همان: ۳۰۴/۲–۳۰۵(.

َ
غالِبٌ عَلی أ
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الف( استمرار غلبه حق بر باطل به‌عنوان سنت الهی
کید دارد. وی در تفســیر  علامــه طباطبایی بر اســتمرار ســنت غلبه حق بــر باطل تأ
حَقَّ بِکلِماتِهِ« و ۱۸ سوره انبیاء: 

ْ
باطِلَ وَ یحِقُّ ال

ْ
هُ ال آیات ۲۴ ســوره شــوری: »وَ یمْحُ اللَّ

ع را  بَاطِــلِ فَیدْمَغُهُ فَإِذا هُــوَ زاهِقٌ« اســتفاده از فعل مضار
ْ
ــی ال

َ
حَــقِّ عَل

ْ
»بَــلْ نَقْــذِفُ بِال

نشانه‌ای بر استمرار و جریان داشتن این سنت در نظام الهی می‌داند )طباطبایی، 
ح می‌سازد: ۱۳۷۱: ۵۰/۱۸(. وی در تفسیر واژه »کلمات« دو احتمال را مطر

۱. وحــی الهــی که از طریق پیامبران نازل می‌شــود و به‌مثابه نوری هدایتگر، باطل 
را بی‌اثر می‌سازد.

۲. ذات انبیــاء کــه مجرای تجلــی کلمات الهی‌اند و باوجود خــود، حق را در جامعه 
نهادینه می‌کنند.

کی از علوّ  در تفسیر آیه ۱۸ سوره انبیاء نیز می‌نویسد: تعبیر »نَقْذِفُ ... فَیدْمَغُهُ« حا
و برتــری حــق بر باطل اســت و »فَإِذا هُــوَ زاهِقٌ« بیانگر نابــودی نهایی باطل، حتی 
در شــرایطی اســت که باطل مقتدر و حق شکســت‌خورده به نظر می‌رســد )همان: 
ج ۲۶۳/۱۴(. ایــن تحلیل نشــان می‌دهد که غلبه حق بر باطــل، نه‌تنها یک اتفاق 

تاریخی، بلکه سنتی الهی است که در طول تاریخ همواره تکرار می‌شود.

ب( نگاه هستی‌شناختی به غلبه حق بر باطل
خداوند متعال در آیه ۱۷ سوره رعد، با بهره‌گیری از تمثیلی دقیق، به تبیین نسبت 
حق و باطل در نظام آفرینش می‌پردازد. در این آیه، جریان حق و باطل به ســیلی 
تشــبیه شــده کــه در جریــان خــود، کف‌هایــی بــر ســطح آب پدیــد مــی‌آورد. در این 
گرچه پر سروصدا و پرتحرک‌اند؛  تمثیل، باطل همانند کف‌هایی توصیف‌شده که ا
ل و مفید،  اما ناپایدار، بی‌ریشــه و زودگذر هســتند؛ درحالی‌که حق، همچون آب زلا
پس از فروکش کردن تلاطم، در زمین نفوذ کرده و باقی می‌ماند. علامه طباطبایی 
گرچه حق و  بــا تأمــل در این آیــه، چنین نتیجــه می‌گیرد که در ســاختار آفرینــش، ا
باطــل ممکــن اســت در کنــار هم ظاهر شــوند، امــا به ســبب بی‌ثباتی ذاتــی باطل، 
ســرانجام آن محــو و نابودی اســت و آنچه باقــی می‌ماند، حق اســت )طباطبایی، 

.)۱۸۸/۲ :۱۳۷۱
وی در تفســیر المیــزان، این ســنت را صرفاً آموزه‌ای اخلاقی یــا اعتقادی نمی‌داند، 
بلکــه آن را قانونــی تکوینــی و ذاتــی در نظــام هســتی معرفــی می‌کند. به بــاور وی، 
حق به ســبب اتصال وجودی به خداوند، دارای ثبات و اســتمرار است، درحالی‌که 
عْدَامٌ وَ 

َ
ئَاتُ أ یِّ

باطل، به دلیل عدم استناد به خداوند، محکوم به زوال است: »السَّ
ِ سُبْحَانَهُ« )همان(.

نَاتٌ غَیْرُ مُسْتَنِدَةٍ إِلَی الّلَّهَ
َ

بُطْلَا
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این نگاه هستی‌شــناختی به‌روشــنی نشــان می‌دهد که غلبه حق بر باطل، بخشی 
از ذات نظام آفرینش است.

در تفســیر آیــات ۲۴ تــا ۲۷ ســوره ابراهیــم نیز کــه در آن »کلمه طیبه« بــه »درختی 
کید می‌کند که قرآن، حق را همچون درختی  ک و اســتوار« تشــبیه شده، علامه تأ پا
ریشه‌دار، بارور و پایدار معرفی کرده است. در مقابل، باطل همانند درختی بی‌ریشه 

و ناپایدار است که دیری نمی‌پاید و به‌زودی از میان می‌رود )همان: ۳۵۷/۲(.
بَاطِلِ 

ْ
ــی ال

َ
حَــقِّ عَل

ْ
وی همچنیــن بــا اســتناد بــه آیه ۱۸ ســوره انبیــاء، »بَلْ نَقْــذِفُ بِال

کید می‌کند که در ســاختار هســتی، حق با قدرت به‌سوی باطل پرتاب  فَیدْمَغُهُ«، تأ
می‌شــود و آن را از درون منهــدم می‌ســازد. »یَدْمَغُــهُ« دلالــت بــر نابــودی درونــی و 
غیرقابــل بازگشــت باطل دارد؛ به‌گونــه‌ای که مجال بروز مجــدد نمی‌یابد )همان: 

.)۲۶۳/۱۴
بَاطِلَ کانَ زَهُوقًا«، 

ْ
بَاطِلُ إِنَّ ال

ْ
 وَ زَهَقَ ال

ّ
حَقُ

ْ
در تفســیر آیه ۸۱ ســوره اســراء، »قُلْ جَاءَ ال

علامــه تعبیــر »زهــوق« را بــه معنــای زوال تدریجــی و ذاتــی باطــل تحلیــل کــرده و 
هُ« 

َ
ا دَوَامَ ل

َ
بَاطِــلَ ل

ْ
نَّ ال

َ
مَعْنیَ ظَاهِــرٌ: أ

ْ
انُ... وَ ال

َ
بُطْــل

ْ
اک وَ ال

َ
هَــل

ْ
هُــوقُ هُوَ ال می‌نویســد: »الزُّ

)همان: ۱۷۷/۱۳(. به اعتقاد او، این زوال نه یک حادثه بیرونی، بلکه امری درونی و 
ساختاری است که در ذات باطل نهفته است. بر این اساس، سنت الهی غلبه حق بر 
باطل، سنتی قطعی، تکوینی و دائمی است که هم در سطح هستی‌شناسی و هم در 

جریان تاریخ، ضمانت‌بخش بقای حق و نابودی تدریجی باطل خواهد بود.

ج( غلبه حق در بستر اجتماعی و تاریخی
در تفســیر آیــه ۲۴۴ ســوره بقــره، پــس از فرمــان الهــی بــه جهــاد در راه خــدا، قــرآن 
کریــم بــه واقعه نبــرد میان طالــوت و جالوت اشــاره می‌کند. علامــه طباطبایی این 
آیــات را شــاهدی بــر ســنت قطعی غلبه حق بــر باطل می‌داند و تصریــح می‌کند که 
گر شــمار حاملان آن  حکومــت و پیــروزی، همــواره از آنِ ایمــان و تقوا اســت، حتی ا
اندک باشد: »الحُکومةُ و الغَلبةُ للإیمانِ و التقوی و إنْ قَلَّ حامِلوهما« )طباطبایی، 
کی از آن است که سنت الهی، در جهت استقرار حق  ۱۳۷۱: ۲۸۳/۲(. این تحلیل حا
عمــل می‌کند، هرچند در مقاطعی باطل ممکن اســت غالب جلوه کند. بااین‌حال، 
طباطبایــی هشــدار می‌دهــد کــه تحقــق این پیروزی، مشــروط بــه التــزام عملی به 
ایمــان و تقــوا اســت و صرف ادعــای ایمان کفایت نمی‌کنــد. به بــاور او، تنها زمانی 
مؤمنان به پیروزی واقعی دســت می‌یابند که در عمل نیز بر مبنای ایمان خویش 
رفتــار کننــد )همان(. در ادامه، علامه ســه وضعیــت را برای مؤمنــان در مواجهه با 
جبهــه باطــل تبییــن می‌کند: نخســت، پیــروزی ظاهری کــه در آن مؤمــن علاوه بر 
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گر  غلبــه مــادی، از پــاداش اخــروی بهره‌مند می‌شــود؛ دوم، شکســت ظاهــری که ا
همــراه بــا اجبار باشــد و مؤمن در دل بــه حق وفادار بماند، همچنــان از منظر الهی 
پیروز اســت؛ و ســوم، شــهادت که والاترین نوع غلبه و مصداق کامل حیات طیبه 

است )همان: ۱۸۶/۲(.
به‌زعــم علامــه طباطبایــی، ســنت غلبه حق بر باطــل در متن نظام علــی و معلولی 
جهــان جــای دارد. ســاختار طبیعی عالم به‌گونه‌ای طراحی‌شــده کــه درنهایت، به 
ســمت تحقق دین حق و پیروزی آن ســوق می‌یابد؛ اما در مواردی که اهل ایمان 
به‌سبب نفاق، گناه یا ضعف اراده، از ایفای نقش خود بازمی‌مانند، خداوند متعال 
با اراده ویژه خود، مسیر طبیعی اسباب را دگرگون ساخته و زمینه بازگشت و تجلی 
دوبــاره حــق را فراهــم می‌ســازد )همــان: ۴۹/۴(. بر این اســاس، ســنت غلبه حق، 
نه‌تنهــا در بســتر عــادی تاریــخ بلکه در شــرایط بحرانی نیز نافذ و فعال اســت. این 
ســنت، به‌گونه‌ای عمل می‌کند که دین الهی و حجت خداوند هیچ‌گاه به نابودی 
کامــل کشــیده نمی‌شــوند و همــواره امــکان بروز و بقا بــرای جبهه حق وجــود دارد؛ 
گیر،  درنتیجــه، تحلیــل تفســیری علامــه طباطبایی، ســنت غلبــه حق را ســنتی فرا
کم بر ســاختار هســتی معرفی می‌کند؛ سنتی که تحقق آن تضمین‌شده  دائمی و حا

و نهایی است.

د( دلایل انکار سنت غلبه حق بر باطل از منظر انسان‌شناسی
کثَرَ 

َ
کنَّ أ

َ
مْرِهِ وَل

َ
ی أ

َ
هُ غَالِبٌ عَل علامه طباطبایی در تفسیر آیه ۲۱ سوره یوسف، »وَاللَّ

گاهی عمومی نســبت به ســنت الهی غلبه حق بر  مُونَ«، به مســئله ناآ
َ
ا یعْل

َ
اسِ ل النَّ

باطل اشــاره می‌کند. از دیدگاه وی، بســیاری از مردم یا این ســنت را انکار می‌کنند 
گاهی، ریشه در دو عامل  یا از درک آن عاجز هستند. به باور ایشان، این انکار و ناآ
معرفتی دارد که به محدودیت فهم انســان نســبت به حقیقت هستی و روند تاریخ 

بازمی‌گردد )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۱۸۶/۲(.
عامــل نخســت، نگاه کوتاه‌مدت انســان بــه وقایع تاریخی اســت. انســان به دلیل 
وابســتگی به تجربه محدود زمانی و مکانی، معمولاً آنچه را که در لحظه و محیط 
گر در برهه‌ای باطل  خود مشاهده می‌کند، مبنای قضاوت قرار می‌دهد. ازاین‌رو، ا
غلبــه ظاهــری داشــته باشــد، آن را پیــروزی واقعــی تلقی کــرده و غلبــه نهایی حق 
 
ً
قَلِیلَ مِقْیاســا

ْ
قَصِیــرَ وَ مَتَاعَهُ ال

ْ
خُــذُ عُمْرَهُ ال

ْ
را انــکار می‌نمایــد. علامه می‌نویســد: »یأ

وُجُــودِ...« )همــان(؛ امــا از منظر الهــی، تاریخ در یک بســتر 
ْ
ــةِ ال ــی عَامَّ

َ
یحْکــمُ بِــهِ عَل

گیر جریان دارد و چه‌بســا شکســت‌های ظاهری، مقدمه پیروزی‌های  کل‌نگر و فرا
عمیق و رهایی‌بخش باشند.
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عامــل دوم، تفــاوت در ماهیــت غلبــه حــق و باطــل اســت. باطــل اغلــب از طریــق 
سلطه‌جویی بیرونی و اجبار بر ظاهر انسان‌ها اعمال قدرت می‌کند؛ اما این سلطه 
کراه اســتوار اســت، ناپایدار اســت. در مقابل، غلبه حق مبتنی بر ایمان  که بر پایه ا
گرچه ممکن است مدتی پنهان بماند، اما  درونی و نفوذ معنوی در دل‌هاســت که ا
هُ سَوْفَ 

َ
إِیمَانُ... فَإِنّ

ْ
گیر خواهد شد. به تعبیر علامه »فَإِذَا اسْتَقَرَّ ال نهایتاً پایدار و فرا

...« )همان(. در نتیجه، ناتوانی در درک این ســنت، 
ً
 وَ إِنِ اسْــتَخْفَی یوْما

ً
یظْهَــرُ دَهْــرا

نه ناشــی از فقدان آن، بلکه ناشــی از ضعف بینش انســان در فهم باطن هســتی و 
حقایق فراتجربی است.

ه( تحقق سنت غلبه حق در بستر تاریخ تکوینی
از منظــر علامه طباطبایی، ســنت غلبه حق بر باطــل نه‌تنها یک واقعیت تاریخی، 
بلکه قاعده‌ای تکوینی و غیرقابل تخلف در نظام هســتی اســت. وی در تفسیر آیه 
کید دارد که ساختار آفرینش به‌گونه‌ای سامان‌یافته  ۱۸ سوره انبیاء، بر این نکته تأ
کــه همــواره حــق، حتی در صــورت ضعف ظاهــری یا کمی پیــروان، در مســیر غلبه 
گرچــه ممکن اســت در برهه‌هایــی از تاریــخ جلوه‌گری  بــر باطــل قــرار دارد. باطــل ا
کنــد، امــا این ظهور موقتــی، خود مقدمه‌ای برای بروز و اســتقرار نهایی حق اســت 

)طباطبایی، ۱۳۷۱: ۲۶۳/۱۴(.
در نگاه علامه، هدایت انســان به‌ســوی حق، هدایت »تکوینی« اســت؛ بدین معنا 
که فطرت انســانی و ســاختار عالم، به‌طور ذاتی انســان را به‌ســوی کمال و سعادت 
ســوق می‌دهنــد، حتــی در غیــاب عوامل بیرونــی؛ بنابرایــن پیروزی حــق در طول 
تاریــخ امــری قطعــی و اجتناب‌ناپذیــر اســت. علامه جلوه‌هــای موقتی باطــل را نیز 
بخشی از نظام الهی می‌داند؛ زیرا باطل با ظهور خود، عملاً زمینه نابودی خویش 
را فراهم می‌کند و به‌گونه‌ای ناخواســته، تقویت و تثبیت جبهه حق را رقم می‌زند. 
بَاطِلِ« )انبیــاء/ ۱۸( و نمودی از 

ْ
ی ال

َ
حَــقِّ عَل

ْ
ایــن فرآینــد، تجلی ســنت الهی »قَذْفُ ال

پالایش الهی در تاریخ بشر است.

4. تحلیل سنت غلبه حق بر باطل از دیدگاه آیت‌الله خامنه‌ای
در سنت‌شناسی قرآنی، سنت غلبه حق بر باطل ازجمله قواعد قطعی و تغییرناپذیر 
الهــی اســت کــه در ســاختار تکویــن و تشــریع عالــم جایــگاه ویــژه‌ای دارد. آیت‌الله 
خامنــه‌ای در تفســیر آیــات متعــددی از قــرآن کریم همچــون )صف/ ۸–۹؛ اســراء/ 
۸۱؛ توبه/ ۲۵–۲۷؛ حشــر/ ۱؛ مجادله: ۲۱؛ توبه/ ۳۲–۳۳؛ منافقون/ ۸( این اصل را 
مورد تحلیل تفصیلی قرار داده‌اند. ایشان در تفسیر آیه هشتم سوره صف با استناد 
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ــهِ...«، تصریح می‌کنند که تــاش کافران برای  یــدُونَ لِیُطْفِئُــوا نُورَ اللَّ بــه عبارت »یُرِ
کــه اراده تــام الهی بر  خاموش‌کــردن نــور الهــی، با شکســت مواجه خواهد شــد؛ چرا
اتمام و تحقق دین حق تعلق یافته اســت )خامنه‌ای، ۱۴۰۲ الف: ۵۹(. بر پایه این 
تفســیر، »نــور« در آیــه مذکور، نماد هدایت الهی و دین حق اســت که مخالفت کفار 

مانعی در برابر تحقق آن ایجاد نمی‌کند.
هِ«، غلبه نهایی  ِ

ّ
ینِ کل ی الدِّ

َ
همچنین در آیه نهم همین سوره، با عبارت »لِیظْهِرَهُ عَل

کید قرارگرفته اســت. به باور آیت‌الله خامنه‌ای،  دین اســام بر ســایر مکاتب مورد تأ
این آیه نشان‌دهنده مأموریت تمدنی اسلام در مدیریت و هدایت کل بشریت است، 
نه صرفاً هدایت محدود قومی یا منطقه‌ای )همان: ۶۰(؛ بنابراین تحقق جهانی این 

سنت، در چارچوب اراده الهی و هماهنگی با ساختار هستی قابل تبیین است.

الف( نگاه هستی شناختی به غلبه حق بر باطل
یکی از مبانی اساسی برای اثبات سنت غلبه حق بر باطل در قرآن کریم، اتکای آن 
به اصول هستی‌شــناختی اســت. آیت‌الله خامنه‌ای در تفســیر آیات متعدد، به‌ویژه 
در ســوره حشــر، این اصــل را نه رخدادی تصادفی یا صرفــا اخلاقی، بلکه قاعده‌ای 
طبیعــی و برخاســته از ســاختار آفرینــش می‌داننــد )خامنــه‌ای، ۱۴۰۲ الــف: ۲۱(. بــر 
مبنــای ایــن نگاه، قوام عالم بر حق اســتوار اســت و باطل، به دلیــل ناهماهنگی با 

نظام هستی، ذاتاً ناپایدار و زوال‌پذیر است.
آیــت‌الله خامنــه‌ای تصریــح می‌کننــد که حــق، نظامی اعتقــادی و اجتماعی اســت 
کــه با قوانین خلقت و ســنن تکوینــی هماهنگ بوده و ازایــن‌رو، از ثبات و پایداری 
برخوردار اســت. در مقابل، باطل، به ســبب ناســازگاری بنیادین با ساختار هستی، 
فاقد تکیه‌گاه وجودی و محکوم به نابودی اســت. ایشــان در تفســیر آیه »وَقُلْ جَاءَ 
بَاطِلَ کانَ زَهُوقًا« )اسراء/ ۸۱(، این نکته را تبیین می‌کنند 

ْ
بَاطِلُ إِنَّ ال

ْ
حَقُّ وَزَهَقَ ال

ْ
ال

کــه ظهور و حضــور حق، به‌صورت قهری و طبیعی موجب زوال باطل خواهد شــد. 
بااین‌حال، استمرار این سنت وابسته به مجاهدت و ایفای نقش فعال جبهه حق 
کــه در صــورت سســتی اهل حــق، باطل ممکن اســت به‌طــور موقت بقا  اســت؛ چرا

گرچه این پایداری سطحی و ناپایدار خواهد بود )همان: ۲۲(. یابد، ا
آیــت‌الله خامنــه‌ای برای تبیین ایــن واقعیت، تمثیلــی ارائه می‌دهند. ایشــان حق 
را به گیاهی ریشــه‌دار، بومی و متناســب با اقلیم طبیعی تشــبیه می‌کنند که به‌طور 
طبیعــی در جــان و جامعــه می‌رویــد و نیــازی بــه تحمیــل نــدارد. در مقابــل، باطل 
همانند گیاهی بیگانه اســت که در محیط نامناســب کاشــته شــده و به‌طور طبیعی 

دچار پژمردگی و نابودی می‌شود )همان(.
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کید می‌کنند  مْرِهِ« )یوسف/ ۲۱(، آیت‌الله خامنه‌ای تأ
َ
هُ غَالِبٌ عَلی أ در تحلیل آیه »وَال��ل

کــه غلبــه خداوند بر امور ناشــی از ســنن تخلف‌ناپذیر الهی اســت )خامنه‌ای، ۱۴۰۱: 
۲۶۱(. همان‌گونه که قوانین طبیعی مانند جاذبه زمین قابل‌نقض نیستند، قوانین 
اجتماعی و تاریخی الهی همچون غلبه حق بر باطل نیز قطعی و قطعی‌الوقوع‌اند. 
ایشــان در تحلیــل فلســفی خــود، باطــل را حرکتــی قســری و ناهماهنگ با ســاختار 
طبیعی معرفی می‌کنند که مانند مخالفت با جاذبه زمین، موقت و زودگذر اســت و 

در صورت ظهور حق، ناچار به نابودی می‌شود )همان(.
فْوَاهِهِمْ 

َ
ــهِ بِأ نْ یُطْفِئُوا نُورَ ال��ل

َ
یــدُونَ أ در ســوره توبــه، آیــه ۳۲، خداوند می‌فرماید: »یُرِ

ونَ«. آیت‌الله خامنه‌ای این آیه را دلالتی  افِرُ
َ
ک

ْ
وْ کَرِهَ ال

َ
نْ یُتِمَّ نُورَهُ وَل

َ
ا أ

َّ
ــهُ إِل بــی ال��ل

ْ
یَأ وَ

کید می‌کنند که دین اسلام،  بر ارتباط ذاتی میان حق و هســتی می‌دانند. ایشــان تأ
باوجودآنکه حرکتی محدود و کوچک در شبه‌جزیره عربستان بود، به دلیل اتصال 
بــه خداونــد، چون نــوری پایدار و زوال‌ناپذیر رشــد کرد و مخالفان نتوانســتند مانع 

تحقق آن شوند )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ الف: ۱۴۵(.
علاوه بر این، آیت‌الله خامنه‌ای در تفسیر سوره حشر، با اشاره به آغاز و پایان سوره 
با تسبیح خداوند، به اهمیت توحید صفاتی و اسمائی در تضمین تحقق این سنت 
رْضِ 

َ
أ

ْ
مَاوَاتِ وَمَا فیِ ال هِ مَا فیِ السَّ حَ لِلَّ اشــاره می‌کنند. در آیه نخســت آمده است: »سَبَّ

حَکِیمُ« )حشــر/ ۱(. ایشــان تصریح می‌کنند کــه چون خداوند »عزیز« 
ْ
یزُ ال عَزِ

ْ
وَهُــوَ ال

)پیــروز و غیــر مغلــوب( و »حکیم« )دارای صنع متقن( اســت، حرکــت تاریخ نیز در 
مســیر تحقــق اراده الهی و پیروزی حــق پیش خواهد رفت )خامنــه‌ای، ۱۴۰۱: ۲۶(. 
درمجموع، از دیدگاه آیت‌الله خامنه‌ای، غلبه حق بر باطل نه‌فقط وعده‌ای دینی، 
بلکه قاعده‌ای طبیعی، ریشــه‌دار در نظام هســتی و تضمین‌شــده از ســوی صفات 
الهــی اســت. ایــن نگاه هستی‌شــناختی، مبنای اطمینــان و پایــداری جبهه حق در 

طول تاریخ خواهد بود.

ب( رویکــرد تاریخــی قرآن به ســنت غلبه حــق بر باطل؛ بررســی مصادیق تاریخی و 

روند تحقق غلبه
ســنت غلبــه حق بر باطــل، از منظر آیت‌الله خامنــه‌ای، جریانی قانونمند و مســتمر 
در بســتر تاریخ بشــر اســت. در تحلیل قرآنی ایشــان، تاریخ صحنه تحقق تدریجی 
حــق و پیشــروی آن بــر باطل معرفی می‌شــود. با اتکا به مصادیــق تاریخی و مبانی 

گون بررسی‌پذیر است. تفسیری، روند تحقق این سنت الهی در ادوار گونا
نخست، ایشان در تفسیر آیات ۱۷–۱۸ سوره بقره که مَثَل نور ناپایدار منافقان را بیان 
می‌کنــد، ایــن تمثیل را اشــاره‌ای بــه حقیقتی مســتمر در تاریخ بشــر می‌دانند. تقابل 
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دائمــی حــق و باطل، ازنظر وی، ویژگی ذاتی تاریخ اســت. هرچند در هر دوره، جبهه 
حق تلفات و آسیب‌هایی را متحمل شده، اما به‌طورکلی، حق در مسیر تاریخ همواره 
تقویت یافته و پیشــرفت نســبی داشــته است. به‌تصریح ایشــان، هر مقطع تاریخی، 
نسبت به گذشته، نشانه‌ای از رشد و تثبیت نسبی حق در عرصه‌های مختلف دارد، 

گر باطل به‌طور کامل زایل نشده باشد )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ و: ۲۲۳(. حتی ا
ةُ  عِزَّ

ْ
ــهِ ال در تبییــن جهت‌گیــری کلــی تاریخ، آیت‌الله خامنه‌ای با اســتناد بــه آیه »وَلِلَّ

کید می‌کنند که عــزت و اقتدار واقعی از آنِ  مُؤْمِنِیــنَ« )منافقــون/ ۸(، تأ
ْ
وَلِرَسُــولِهِ وَلِل

خدا، رســول و مؤمنان اســت. ایشــان مســیر کلی تاریخ را حرکتی تدریجی به‌ســوی 
ریشــه‌دار شــدن حــق می‌داننــد. هرچنــد ممکــن اســت شــرارت‌ها، تخریب‌هــا یــا 
مقاومت‌های موضعی مســیر را کند کنند؛ اما جهت تاریخ بازگشــت‌ناپذیر و منطبق 
بر اهداف الهی است. آیت‌الله خامنه‌ای با تشبیه تاریخ به رودخانه‌ای که باطل را 
کید می‌کنند که این جریان، نهایتاً در  چــون چوبی بر جریان خود حمل می‌کنــد، تأ
راستای اهداف الهی به پیش می‌رود )خامنه‌ای، ۱۴۰۲ ب: ۱۲۲(. همچنین ایشان 
کیددارند  بــا رد دیدگاه‌های ماتریالیســتی درباره ســیر تکامل تاریخ، بر ایــن نکته تأ
که معرفت دینی و ایمان انسان‌ها در طول تاریخ، عمیق‌تر، استدلالی‌تر و شفاف‌تر 
شــده اســت. گرچــه ایمــان در آغاز ســاده و ابتدایــی بود، امــا در اثر مبــارزات حق و 

باطل، این ایمان به‌تدریج ژرفا و استحکام بیشتری یافته است )همان(.
نَــا وَرُسُــلِی« )مجادلــه/ ۲۱(، آیــت‌الله خامنــه‌ای 

َ
غْلِبَــنَّ أ

َ
أ

َ
ــهُ ل در تفســیر آیــه »کتَــبَ اللَّ

کیــد می‌کننــد که غلبه پیامبران، پیش از آنکه سیاســی یا نظامی باشــد، غلبه در  تأ
عرصــه اندیشــه و تفکر اســت. حتی پیامبرانی چــون یحیی، زکریا و عیســی )ع( که 
ظاهــراً در حیــات دنیوی مغلوب شــدند، از منظر ایشــان با تثبیت اندیشــه توحید، 
عدالــت و علــم، رســالت خــود را تحقــق بخشــیدند و در تاریــخ به پیروزی رســیدند 
)خامنــه‌ای، ۱۴۰۱ هـــ: ۱۴۲(. وی می‌افزایــد کــه حتــی جوامــع امــروزی کــه بــه ظاهر 
از دیــن فاصله‌دارنــد، در ارزش‌هایــی چــون عدالت‌خواهــی، علم‌گرایــی و بــرادری 
انســانی، تحت تأثیر آموزه‌های انبیاء هســتند؛ به‌گونه‌ای که این ارزش‌ها امروز به 

هنجارهای مقبول جهانی تبدیل‌شده‌اند )همان: ۱۴۴(.
کیددارنــد که پیــروزی حــق صرفاً پدیــده‌ای بلندمدت  نهایتــا، آیــت‌الله خامنــه‌ای تأ
نیســت. در تفســیر همین آیه، با اشــاره بــه مبارزات اصحــاب انبیاء ـ که قــرآن از آنان 
کید می‌کنند که هر جا امتی با  با عنوان »ربیون« )آل‌عمران/ ۱۴۶( یادکرده اســت ـ تأ
تمسک به خدا و زیر سایه انبیاء به مجاهدت پرداخته و از سستی پرهیز کرده، همان 
مقطــع زمانــی نیز شــاهد پیروزی حق بوده اســت. نمونــه بارز این واقعیــت، پیروزی 
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کاری در راه  کرم )ص( در انقلاب نبوی است که با تمسک به دین خدا و فدا پیامبر ا
حــق، به غلبه‌ای بزرگ دســت یافتند )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ هـــ: ۱۴۵(. درمجموع، آیت‌الله 
خامنــه‌ای ســنت غلبــه حق بر باطــل را جریانی تدریجــی، قانونمند و برگشــت‌ناپذیر 
در مســیر تاریــخ می‌داننــد که تحقــق آن، هم در طــول زمان و هــم در مقاطع خاص 

تاریخی، به‌واسطه پایداری و مجاهدت جبهه حق، قطعی است.

ج( تبیین علل و عوامل شکست حق و شروط تحقق غلبه حق
ســنت غلبــه حق بر باطل در قرآن کریم ســنت مشــروط به التــزام مؤمنان به برخی 
لــوازم و شــروط اســت. در غیــر ایــن صــورت، ممکن اســت حق دچار شکســت‌های 
مقطعی گردد. در این بخش، ضمن بررســی علل شکســت جبهه حق، عوامل غلبه 

حق و شروط تحقق آن تبیین می‌شود. عوامل و شروط غلبه حق عبارت‌اند از:
نصرت دین خدا: یکی از شروط بنیادین تحقق سنت غلبه حق بر باطل، یاری دین 
الهی توســط مؤمنان اســت. قرآن کریم در آیه ۱۴ ســوره صف خطاب به مســلمانان 
هِ«. این آیه به‌روشنی بیانگر آن است  نْصَارَ اللَّ

َ
ذِینَ آمَنُوا کونُوا أ

َّ
یهَا ال

َ
می‌فرماید: »یا أ

که تحقق اراده الهی در غلبه حق، وابسته به نصرت عملی دین از سوی اهل ایمان 
اســت. نصــرت خــدا در ایــن آیــه، در حقیقت به معنــای نصرت دین اوســت؛ یعنی 
تــاش بــرای برپایی ارزش‌های الهی، حمایت از دعوت انبیاء و پاســداری از احکام 
و معارف اســام در عرصه‌های فردی و اجتماعی. این نگاه، مســئولیت‌محور است 
و غلبــه حــق را نه صرفاً وعده‌ای آســمانی، بلکــه مأموریتی زمینــی می‌داند که تنها 
کاری، جهاد و پایداری مؤمنان محقق می‌شــود. درنتیجــه، اراده‌ی تکوینی  بــا فــدا
خداوند بر غلبه حق، نیازمند همراهی اراده‌های انســانی است که در عمل، باوری 

به غلبه حق داشته و در جهت آن مجاهدت کنند )خامنه‌ای، ۱۴۰۲ الف: ۸۳(.
ضــرورت غلبــه بر هــوای نفس و مراعــات تقــوا: از منظر آیت‌الله خامنــه‌ای، یکی 
از شــروط بنیادیــن تحقق ســنت الهــی غلبه حق بر باطل، غلبه انســان بــر هواهای 
ک نَسْتَعِینُ«  ک نَعْبُدُ وَإِیا نفســانی و طاغوت درونی اســت. ایشــان در تفســیر آیه »إِیا
)حمد/ ۵(، این آیه را بیانگر تعهد انسان در بندگی خالصانه خداوند و پرهیز از بندگی 
نفس اماره می‌دانند. این جهاد درونی، صرفاً توصیه‌ای اخلاقی نیست، بلکه مبنای 
اصلی پیروزی جبهه حق در تاریخ اســت؛ زیرا اســارت در شــهوات و رفاه‌طلبی، مانع 
کید دارند که  پایداری در برابر دشــمنان می‌شــود )خامنــه‌ای، ۱۴۰۱ د: ۶۲(. ایشــان تأ
کسی که نتواند طاغوت درونی را مهار کند، در برابر سلطه طاغوت بیرونی نیز مقاوم 
نخواهد بود؛ ازاین‌رو، مجاهدت با نفس شــرط ورود به جهاد بیرونی اســت )همان: 
۷۸(. همچنیــن در تفســیر آیه ۱۲ ســوره حشــر، آیــت‌الله خامنه‌ای بر ضــرورت حضور 
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کید می‌کنند؛ امری که زمینه‌ساز غلبه  فعال مؤمنان در میدان مبارزه و رعایت تقوا تأ
بر جبهه کفر و نفاق خواهد بود )خامنه‌ای، ۱۴۰۱: ۱۵۷(.

عوامل شکست حق نیز عبارت‌اند از:
خطر غفلت و انحطاط ملت‌های مؤمن: آیت‌الله خامنه‌ای در تحلیل سنت غلبه 
حق بر باطل، آسیب‌شناســی جامعه‌های دینی را یکی از مباحث محوری می‌دانند. 
ایشــان معتقدند شکســت و انحطاط ملت‌های مؤمن نه از ناحیه ضعف سنت‌های 
الهی، بلکه ناشی از غفلت درونی، ترک مجاهدت و فروکاستن دین به ظواهر است. 
در تفســیر ســوره جمعه، با اشــاره به سرنوشــت بنی‌اســرائیل، بیان می‌کنند که حتی 
گرایی و غفلت از رســالت الهی،  جوامعــی بــا ســابقه دینی، در صــورت گرایش بــه دنیا
از مســیر سنت‌های الهی منحرف‌شده و زمینه شکست تاریخی آنان فراهم می‌گردد 
)خامنــه‌ای، ۱۴۰۱ ب: ۱۰۳(. ایشــان گنــاه و تــرک عمــل صالح را به موریانه‌ای تشــبیه 
می‌کنند که ایمان را از درون تحلیل می‌برد و بنیادهای هویتی امت مؤمن را سست 
می‌ســازد. در غیاب یاد خدا، تقوا و روحیه جهاد، جامعه دینی به رکود و تحجر دچار 
گرچه ممکن است ظاهر دینداری حفظ  شده و به‌تدریج در مسیر زوال قرار می‌گیرد؛ ا
کاری اســت، از  شــود، امــا جوهــره حقیقی دین کــه همان اخــاص و آمادگی برای فدا
میان خواهد رفت )همان: ۱۰۴(. بر این اساس، تحقق و تداوم پیروزی حق منوط به 
گاهی و حضور فعال در میدان مبارزه با باطل است و هرگونه غفلت  پایداری در تقوا، آ

از این لوازم، موجب انحطاط تدریجی می‌شود )همان: ۱۰۶(.
سســتی و عــدم تــاش: در تحلیل آیه ۵ ســوره صــف، آیت‌الله خامنــه‌ای تصریح 
می‌کنند که تحقق غلبه حق بر باطل، وابســته به اســتمرار تلاش از ســوی مؤمنان 
است. در صورتی که اهل ایمان از مجاهدت و وظایف خود کوتاهی ورزند یا شرایط 
لازم را فراهم نســازند، ممکن اســت روند تحقق این سنت دچار عقب‌افتادگی شود 
یــا نتایــج به‌دســت‌آمده از میان برود. تاریخ بشــر گــواه این مطلب اســت؛ چنان‌که 
کمیــت پیامبرانــی چــون ســلیمان )ع(، داوود )ع( و یوســف )ع(، دین  در دوران حا
الهی در بخش‌های وســیعی از جهان مســتقر شــد و نظام اجتماعی بر پایه تعالیم 
الهــی ســامان گرفــت. بااین‌حال، بــه دلیل عدم تــداوم مبارزه از ســوی پیروان، آن 
دوره‌هــای درخشــان نتوانســتند دوام یابنــد. ایــن تجربــه تاریخــی نشــان می‌دهد 
کــه تــداوم پیــروزی حــق، نیازمند اســتمرار تــاش و حفــظ روحیه مجاهدت اســت 

)خامنه‌ای، ۱۴۰۲ الف: ۵۶–۵۷(.
غــرور مؤمنــان: در کنــار ســنت قطعــی غلبه حق بر باطــل، ســنت‌های دیگری نیز 
در نظــام الهی وجود دارند که می‌توانند در شــرایط خاص، موجب شکســت موقت 
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جبهه حق شــوند. یکی از این ســنت‌ها، ســنت شکســت مغروران اســت. بر اســاس 
گــر مؤمنان بــه توان، امکانــات و تعــداد ظاهری خود  تحلیــل آیــت‌الله خامنــه‌ای، ا
مغرور شوند و از درک نقش اراده و قدرت الهی غفلت ورزند، به سنت الهی مجازات 
دچار می‌شوند. اتکای صرف به ظواهر مادی و بی‌توجهی به توکل واقعی، موجب 
گذارد تا ضعف و ناتوانــی را تجربه کنند و درک  می‌گــردد خداونــد آن‌هــا را به خود وا
نماینــد کــه جز خداونــد، پناهگاهی وجود ندارد )خامنــه‌ای، ۱۴۰۱ الف: ۱۰۷(. نمونه 
بارز این ســنت در واقعه جنگ حنین قابل‌مشــاهده اســت؛ جایی که مسلمانان به 
فزونی عدد خود مغرور شــدند و ترس و شکســت بر آنان مســتولی گشت؛ اما با تذکر 
کرم )ص( و بازگشت آنان به توکل، آرامش الهی نازل شد و با امداد غیبی،  پیامبر ا

پیروزی نهایی بر دشمن محقق گردید )همان(.

کات و افتراقات در بررســی سنت غلبه حق بر باطل از دیدگاه علامه  5. اشــترا
طباطبایی و آیت‌الله خامنه‌ای

ک دیدگاه علامه طباطبایی و آیت‌الله خامنه‌ای درباره سنت غلبه  الف( وجوه اشــترا

حق بر باطل
1. بنیادی‌تریــن تبییــن در ســنت غلبــه حــق بــر باطــل )تبیین هســتی شــناختی(: 
در اندیشــه تفســیری علامــه طباطبایــی و آیــت‌الله خامنــه‌ای، ســنت غلبــه حق بر 
باطــل، ســنتی الهــی، تکوینی و تخلف‌ناپذیر اســت. علامه طباطبایی با اســتناد به 
بَاطِلُ« )اســراء/ ۸۱(، این ســنت را قاعــده‌ای نهادینه در 

ْ
 وَ زَهَقَ ال

ّ
حَقُ

ْ
آیــه »قُــلْ جَاءَ ال

ســاختار آفرینش معرفــی می‌کند )طباطبایــی، ۱۳۷۱: ۱۷۷/۱۳(. آیــت‌الله خامنه‌ای 
نیــز در تفســیر ســوره صف، آن را قاعــده‌ای ثابت در نظام تکوین و تشــریع می‌داند 
)خامنــه‌ای، ۱۴۰۲ الــف: ۵۹(. هــر دو مفســر، ریشــه ایــن ســنت را در نظــام هســتی 
جســت‌وجو می‌کنند. علامه طباطبایی با رویکردی فلســفی، حق را متصل به ذات 
الهــی و باطــل را فاقد چنین اتصالی معرفی می‌کند )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۱۸۸/۲(. به 
همین‌ســان، آیت‌الله خامنه‌ای نیز در تفســیر سوره حشر، هماهنگی حق با ساختار 
خلقــت و ناهماهنگــی بنیادیــن باطــل بــا آن را علــت زوال‌پذیــری باطــل می‌دانــد 

)خامنه‌ای، ۱۴۰۱ ج: ۲۶۱(.
2. نقش اراده الهی: هر دو متفکر بر نقش بنیادین اراده الهی در تحقق این سنت 
مْرِهِ« 

َ
ُ غَالِبٌ عَلَــی أ کیــد دارنــد. علامــه طباطبایی با اســتناد به آیاتــی چــون »وَالّلَّهَ تأ

)یوسف/ ۲۱( اراده الهی را ضامن پیروزی حق می‌داند )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۳۰۴/۲(. 
آیت‌الله خامنه‌ای نیز در تفسیر سوره حشر، اراده الهی را نیروی محرکه‌ای می‌داند 
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کــه از طریــق صفــات الهــی ماننــد عــزت و حکمــت، غلبــه حــق را تضمیــن می‌کنــد 
)خامنه‌ای، ۱۴۰۱ ج: ۲۶(.

3. درنهایت، هر دو مفســر پیروزی نهایی حق را وعده‌ای قطعی از ســوی خداوند 
نَا وَرُسُــلِی« )مجادله/ ۲۱( بیان 

َ
غْلِبَنَّ أ

َ َ
ُ لَأ می‌داننــد کــه به‌صراحــت در آیه »کتَــبَ الّلَّهَ

شده است )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۳۰۴/۲؛ خامنه‌ای، ۱۴۰۱ هـ: ۱۴۲(.

ب( وجــوه افتــراق دیــدگاه علامــه طباطبایی و آیــت‌الله خامنه‌ای درباره ســنت غلبه 

حق بر باطل
در مقایسه تطبیقی دیدگاه‌های علامه طباطبایی و آیت‌الله خامنه‌ای پیرامون سنت 
غلبــه حــق بر باطل، می‌توان تفاوت‌هایی در رویکرد تفســیری، نــوع نگاه به عوامل 

تحقق سنت، شرایط تحقق و نسبت آن با سایر سنت‌های الهی مشاهده کرد.
کید بر نقش انســان: علامه طباطبایــی عمدتاً بر جنبه‌های  1. تفــاوت در میــزان تأ
تکوینی و تبیین کیفیت اراده الهی در این سنت متمرکز است و زوال باطل را نتیجه 
ذاتــی ناپایــداری آن می‌دانــد؛ درنتیجه، کمتر به مســئولیت انســانی در تحقق این 
ســنت توجــه می‌کنــد. )طباطبایــی، ۱۳۷۱: ۱۷۷/۱۳(. در مقابل، آیــت‌الله خامنه‌ای 
تحقق ســنت غلبه حق را منوط به کنش فعال انســان می‌داند. وی در تفســیر آیه 
۱۴ سوره صف، نصرت دین خدا را وظیفه‌ای انسانی و پیش‌شرط تحقق این سنت 

معرفی می‌کند )خامنه‌ای، ۱۴۰۲ الف: ۸۳(.
2. توجه به شــبهات پیرامون غلبه حق: علامه طباطبایی در تفســیر آیه ۲۱ ســوره 
گاهی انســان از نظام کل‌نگر تاریخ  یوســف، شــبهات را از منظر انسان‌شناســی و ناآ
تحلیل می‌کند و معتقد است که نگاه کوتاه‌مدت انسان‌ها به وقایع، مانع درک این 
سنت می‌شود )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۱۸۶/۲(؛ درحالی‌که توجه به شبهات درباره این 

سنت در آثار آیت‌الله خامنه‌ای چندان مشهود نیست.
3. تبییــن انــواع غلبــه حــق بــر باطــل: علامــه طباطبایــی غلبــه حــق را عمدتــا در 
قالب‌هــای هستی‌شــناختی و معنــوی تبییــن می‌کنــد و کمتــر به تبیین انــواع غلبه 
می‌پــردازد؛ امــا آیــت‌الله خامنــه‌ای انواع غلبــه را تفکیــک می‌کند؛ او در تفســیر آیه 
۲۱ ســوره مجادلــه، غلبه فکری و ارزشــی را در اولویت قــرار داده و بر تأثیر پیامبران 
کیــد می‌کنــد؛ درحالی‌که غلبه  در نهادینه‌ســازی ارزش‌هــای الهــی چــون عدالت تأ
نظامی و سیاسی را در مرتبه بعدی می‌داند )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ هـ: ۱۴۲–۱۴۴(. ایشان 
همچنیــن بــه تحلیــل غلبه حق در کوتاه‌مــدت و در بلندمدت نیز توجه داشــته‌اند 

)خامنه‌ای، ۱۴۰۱ هـ: ۱۴۵(.
4. شــرایط تحقــق شکســت و غلبــه حــق: در تبییــن شــرایط تحقــق این ســنت نیز 
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اختــاف رویکــرد آشــکار اســت. علامــه طباطبایــی به شــروط کلــی و عمومــی نظیر 
ایمان و تقوا اشــاره دارد )طباطبایی، ۱۳۷۱: ۲۸۳/۲(، آیت‌الله خامنه‌ای اما شــرایط 
ح می‌کند.  عینی‌تری مانند مجاهدت، مبارزه با هوای نفس و پرهیز از غرور را مطر
او در تفســیر ســوره حشــر و آیــه ۵ ســوره صــف، غفلــت، سســتی و غــرور را عوامــل 
شکست موقت حق معرفی کرده و نصرت دین و تقوا را شروط تحقق غلبه می‌داند 

)خامنه‌ای، ۱۴۰۱ ج: ۱۵۷؛ ۱۴۰۲ الف: ۵۶–۵۷(.
5. در نسبت‌ســنجی ایــن ســنت با زمــان حال و آینــده نیز تفاوت به‌چشــم می‌آید. 
علامــه طباطبایــی اغلــب بــه تحلیل‌هــای تاریخــی و ســیره انبیــاء بســنده می‌کند، 
امــا آیــت‌الله خامنــه‌ای ایــن ســنت را بــا شــرایط معاصــر، به‌ویــژه انقلاب اســامی و 
جنبش‌های اسلامی، تطبیق داده و آن را الگویی آینده‌نگرانه برای تحولات جهان 

اسلام معرفی می‌کند )خامنه‌ای، ۱۴۰۲ الف: ۵۹(.
6. نهایتاً تفاوت مهم دیگری در نگاه به نسبت سنت غلبه حق با سایر سنن الهی 
مشــهود اســت. علامه طباطبایی با رویکردی نظام‌مند، این ســنت را در چارچوب 
منظومه‌ای از سنت‌ها مانند ابتلا، تمحیص و استدراج تبیین می‌کند )طباطبایی، 
۱۳۷۱: ۴۹/۴(؛ امــا آیــت‌الله خامنه‌ای بر ســننی تمرکز دارد که بر مســئولیت و تغییر 
کید می‌ورزند، نظیر ســنت تغییر نفس که آن را پیش‌شــرط تحقق  درونی انســان تأ

غلبه حق می‌داند )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ ج: ۲۵۰(.
7. تفاوت در رویکرد تفسیری: علامه طباطبایی به تبیین سنت‌ها از منظر فلسفی 
و شــناختی می‌پردازد. وی با تحلیلی وجودشناســانه، حق را متصل به ذات الهی و 
باطــل را فاقــد هرگونه پیوند با حقیقت هســتی معرفی می‌کنــد )طباطبایی، ۱۳۷۱: 
۱۸۸/۲(. این رویکرد فلســفی در آثار آیت‌الله خامنه‌ای کمتر مشــاهده می‌شــود. در 
مقابل، خامنه‌ای با رویکردی تاریخی و اجتماعی، سنت‌ها را در بستر تاریخ انبیاء 
نَا 

َ
غْلِبَنَّ أ

َ
أ

َ
ــهُ ل و شــرایط معاصــر تبییــن می‌کنــد. برای نمونه، در تفســیر آیه »کتَــبَ اللَّ

وَرُسُــلِی« )مجادله/ ۲۱(، پیوند این ســنت الهی با تجارب تاریخی انبیاء و کاربســت 
آن در عصر حاضر را برجسته می‌سازد )خامنه‌ای، ۱۴۰۱ هـ: ۱۴۲(.

بــه نظــر می‌رســد تفاوت رویکــرد این دو مفســر علی‌رغم قرابت‌ها، بیشــتر ناشــی از 
غلبــه بینــش فلســفی-معرفت شــناختی در علامــه طباطبایــی و رویکــرد راهبــری 
ح  عینی-اجتماعــی در آیــت‌الله خامنــه‌ای باشــد. همچنیــن بســتر اجتماعــی طــر
مباحــث تفســیری ایــن دو مفســر متفاوت بوده اســت. علامــه طباطبایــی در زمانه 
خــود بیشــتر با مســئله درگیــری نظری مواجه بــوده، حال آن‌که آیــت‌الله خامنه‌ای 
بیشــتر در جایــگاه راهبــری نهضــت و اجــرای انقــاب بیشــتر بــا مســائل عینــی که 
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نیازمند الگوگیری از تاریخ اســام اســت مواجه بوده اســت. مجمــوع این تفاوت‌ها 
نشــان‌دهنده دو رویکــرد مکمــل در فهــم ســنت‌های الهی اســت: رویکــردی که بر 
حکمــت تکوینی و هستی‌شــناختی متمرکز اســت و رویکردی که مســؤولیت‌پذیری 

تاریخی و اجتماعی مؤمنان را برجسته می‌سازد.

6. نتیجه‌گیری
ســنت غلبه حق بر باطل به‌عنوان یکی از اصول بنیادین ســنن الهی، هم از منظر 
هستی‌شناسی و هم از زاویه تاریخی‌‌ـتمدنی در اندیشه اسلامی جایگاهی راهبردی 
دارد. ایــن پژوهــش بــا رویکــرد تطبیقی میــان دیدگاه علامــه طباطبایی در تفســیر 
ک  المیزان و آیت‌الله خامنه‌ای در تحلیل آیات مرتبط، نشان داد که علی‌رغم اشترا
هر دو متفکر در پذیرش قطعی، تخلف‌ناپذیر و الهی بودن این سنت، تفاوت‌های 
کیدهای تفسیری میان آن‌ها وجود دارد. قابل‌توجهی در روش، سطح تحلیل و تأ
از یک‌ســو، علامه طباطبایی با رویکردی فلســفی‌ـ ‌هستی‌شناختی، سنت غلبه حق 
را در بســتر ســاختار تکوینی عالم تحلیل می‌کند. به باور وی، حق به دلیل اتصال 
وجودی به ذات خداوند دارای ثبات ذاتی اســت، درحالی‌که باطل، ذاتاً زوال‌پذیر 
اســت. در ایــن نــگاه، آیــات قرآنــی همچــون »جاء الحــق و زهــق الباطــل« ناظر به 

واقعیتی دائمی و فراتر از تحولات تاریخی‌اند.
در مقابل، آیت‌الله خامنه‌ای با نگاهی تاریخی‌‌ـ اجتماعی، تحقق این سنت را درگرو 
ایفای نقش مؤثر انسان، مجاهدت، تقوا و نصرت دین می‌داند. ایشان غلبه حق را 
نه‌تنها در بُعد فرجام‌شناسی تاریخ بلکه در تحقق تمدن اسلامی، مشروط به حضور 
فعال مؤمنان می‌داند. این دیدگاه، ســنت غلبه حق را از ســطحی هستی‌شــناختی 

به ساحتی کاربردی در مدیریت تحولات جوامع دینی ارتقا می‌دهد.
نوآوری این مقاله در ارائه یک تحلیل تطبیقی ساختاری است که ضمن شناسایی 
کات و تمایــزات مفهومی و روش‌شــناختی، زمینه‌ای نو بــرای گفت‌وگو میان  اشــترا
تفســیرهای ســنتی و تمدنــی از قــرآن فراهــم مــی‌آورد. از ایــن رهگــذر، می‌تــوان به 
بازاندیشــی در نســبت قــرآن با تمدن‌ســازی اســامی، فهــم تاریخی از ســنن الهی و 

نقش کنش انسانی در تحقق وعده‌های الهی دست‌یافت.
پیشنهاد می‌شود پژوهش‌های آتی به گسترش این مقایسه با دیگر اندیشه‌های معاصر 
مانند استاد مطهری یا آیت‌الله جوادی آملی پرداخته، یا ابعاد کاربردی سنت‌های الهی 
در سیاســت‌گذاری فرهنگــی، اجتماعــی و تمدنی اســتخراج گــردد. همچنین، تحلیل 
تفصیلی نسبت سنت غلبه حق با سایر سنن مانند »نصرت«، »تمحیص« و »استدراج« 

می‌تواند به درک نظام‌مندتری از منطق قرآنی تاریخ بینجامد.
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